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 : راهنمای تدوین و ارسال مقاله
تـه ای مرتبرشتهرساند که در حوزه علوم و معارف قرآن و حدیث یا مباحث میانمقالاتی را به چاپ می، سنّتکتاب و . 1 ط با قـرآن و حـدیث نگاش

 . شده باشد
 . ها رعایت شودمستند و بر اساس معیارهای پژوهشی باشند و جنبه نوآوری در آن، مقالات ارسالی باید تحقیقی. 2
 . باشدای صفحه سیصد کلمه 2۵و حداکثر  10بایست حداقل حجم هر مقاله می. 3
 . آدرس ایمیل و شماره تماس ضروری است، مراه درجه علمیذکر مشخصات کأمل نویسنده )یا نویسندگان( به ه. ۴
 . چکیدۀ عربی، نامهکتاب، نتیجه، بدنۀ اصلی، مقدمه، هاکلیدواژه، چکیده، عنوان: هاستمقاله دارای این بخش. ۵

  ای تهیه شود و مسئله تحقیق و روش و نتایج آن را در برگیردکلمه 1۵0تا  100چکیده باید در یک پاراگراف . 
 واژۀ کلیدی مرتبط با محتوای مقاله بوده و باید در انتهای چکیده قرار گیرد ۵تا  3ها بین کلیدواژه . 
  پیشینۀ پژوهش و جنبۀ نوآورانۀ باشد و به اهداف تحقیق ختم شود، شأمل توضیحات اولیه بایدمقدمه . 

 . (1/۴0: 1377، )مطهری: شمارۀ جلد و صفحه است، رسال نش، با ذکر نام خانوادگی مؤلِّف، شیوه ارجاع به صورت درون متنی. ۶
 ف نیز آورده می، در صورت وجود تشابه اسمی و تشابه سال نشر  . (۵۶: 1370، جعفر، )سبحانی: مثال. شودنام مؤلِّ
 ک از منـاب  مربـو  در کتابنامه برای هریـ، ها نیز یکی باشددر صورتی که به چند کتاب از یک مؤلِّف ارجاع داده شود که سال انتشار آن

 . (2/2۴7: 1۴13الف ، )مفید: مثال. شودشود و در ارجاعات از آن استفاده مییکی از حروف ابجد اختصاص داده می، به آن مؤلِّف
 ف در متن آمده باشد آید و تنها به شماره صفحه ارجـاع داده سال انتشار داخل پرانتز بلافاصله بعد از آن می، در صورتی که نام مؤلِّ

 . (111« )راهی برای شناخت صلاح و فساد انسان است، امر و نهی خداوند»( معتقد است 1392پسندیده ): مثال. شودمی
 شـودارجاع دیگری وجود نداشته باشد و با قبلی نیز تفاوتی نداشته باشد با کلمۀ )همان( از آن یـاد مـی، هرگاه بین دو ارجاع .

 . (1۴: )همان: مثال. این تفاوت باید مشخص شود، دولی اگر شماره صفحۀ یا جلد متفاوت باش
 (8: )مؤمنون: مثال. شودآیه( نوشته می: ارجاع به آیات قرآن به صورت )سوره . 
 درنا(: 1381، )انوری: مثال: شودعنوان مدخل یا واژه نوشته می، به جای شماره صفحه، های لغتبرای ارجاع به کتاب . 

 : تنظیم گردد فهرست مناب  به ترتیب زیر. 7
 محقّـقنـام و نـام خـانوادگی ، نام کتاب )بـه صـورت ایتالیـک(، )سال انتشار(، نام نویسنده، نام خانوادگی نویسنده: کتاب ،

 . نوبت چاپ، ناشر: محل نشر، مصحّح یا مترجم )در صورت وجود(
 . چاپ دوم، رالمعارفدا: بیروت، تاریخ الرسل و الملوک )تاریخ طبری(، ق(1387)، جریرابن، طبری: مثال
 بـه صـورت  نام نشریه ادواری یا کتاب یا دانشنامه یا دایرة المعارف، «عنوان مقاله»، )سال انتشار(، نام، ادگینام خانو: مقاله(

 . انتها صفحه ابتدا ـ، شمارۀ دوره یا سال یا جلد، در صورت وجود()نام مترجم ، ایتالیک(
 . 2۴ ـ 12ص ، ۵۸ش ، علوم حدیث، «جیت اخبار آحاد در اعتقاداتح»، ش(1389)، حمیدرضا، مقصودی: مثال

 . ای از متن اصلی و معرفی اجمالی نویسندۀ متن اصلی همراه باشدباید با نسخه، مقالۀ ترجمه شده. 8
 . سر سطر و با تو رفتگی بیاید، های مستقیمقولآیات قرآن کریم داخل گیومۀ مخصوص و نقل. 9

ف استخراج شده استز پایانای که امقاله. 10  . باید با ذکر نام استاد راهنما ارسال شود، نامۀ مؤلِّ
 . صرفاً بیانگر دیدگاه نویسنده یا نویسندگان آن است، مقالات چاپ شده. 11
 . ها آزاد استپذیرش و ویرایش مقاله، در رد سنّتکتاب و . 12
 . گیردشریه انجام میاز طریق سامانه ن wordصورت ارسال فایل مقاله به. 13
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 شناسیروانبا رویکرد  و حدیث قرآن درظلم  ۀواکاوی مسئل

 1صدیقه گیوی

 چکیده

ی در سـطوح فـردی و تـوجّهثیرات قابل انسانی است که تأ ۀئل پیچیدظلم یکی از مسا
مکاتب فرهنگی، دینی و اخلاقی قرار گرفته اسـت.  توجّهاجتماعی دارد و همواره مورد 

ویژه قرآن کریم و مسـتندات روایـی، از اد مختلف ظلم در متون وحیانی، بهبررسی ابع
 اد بـه آیـات قـرآن و روایـاتای برخوردار است. پژوهش حاضـر بـا اسـتناهمیت ویژه

به تبیین مفهوم ظلم، انواع و مصادیق آن، وظایف انسان در برابـر ظلـم و  نامعصوم
. هدف ایـن تحقیـق، دسـتیابی بـه فهـم استپرداختهخروی آن آثار روحی، دنیوی و ا  

کارهـایی بـرای مقابلـه بـا راه ۀها و ارائـتری از تأثیرات ظلم بر روان و رفتار انسانعمیق
شناسـی فی آن در سطوح فردی و اجتماعی بـا رویکـرد روانظلم و پیشگیری از آثار من

 .است
 به ظلم. شناسیروانو حدیث، رویکرد  قرآنظلم در  ظلم، آثارمفهوم  :هاکلیدواژه

                                                                 
 .15/06/1403، تاریخ پذیرش: 17/01/1403. تاریخ دریافت: *
 (givi.1398@gmail.com. دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث، دانشگاه قرآن و حدیث )1
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 مهمقد  . 1

 در آن پیامـدهای و ظلـم موضـوع ،تاریخ طول در بشری ۀجامع مشکلات ترینمهم از یکی
 انسان زندگی در آن مخرب آثار و ظلم ذاتی قبح به هتوجّ  با و است بوده اجتماعی و فردی زندگی

 از پرهیـز بحـث اسـت، کـرده بینیپیش ظالمان برای آخرت در کریم قرآن که عقابی و عذاب و
 همـۀ کـه شومی پدیدۀ .کندمی پیدا ایویژه اهمیت ،آن ارتکاب از دیگران داشتن برحذر و ظلم

 گوشزد را آن وخیم عواقب  هائمّ  کهآن ویژه به ند،ابرخاسته مبارزه به آن با مصلحان و پیامبران
 امـام که جایی تا ،اندکرده تشویق و تشجی  ،دمؤکّ  گونۀ به آن با مبارزه در را خود پیروان و نموده
و  کونا للظّالم خصماً »: فرمایدمی حسین امام و حسن امام به خویش نامۀوصیت در علی

 همـۀ. (۴۷ نامـۀ البلاغـه، نهـج) «باشـید ستمدیده یار و ستمگر دشمن همیشه؛ للمظلوم عوناً 
 در راه این در و اندنموده مبارزه ظلم با خویش اجتماعی شرایط با متناسبنیز  معصوم امامان
 بـه.. .و خـانگی حصـر و شـکنجه در حالـت و زنـدان یـا در عبادت محراب در یا جنگ میدان

ها آیه و صـدها حـدیث در تبیـین فتـیلت ملی گذرا و بررسی اجمالی دهأت .اندرسیده شهادت
 نشانگر این واقعیت است.  ،عدالت و زشتی و نکوهش ظلم

 پیشینۀ پژوهش. 1ـ1

شـاره اام آن عـ ایهـهنیشـیپتنهـا بـه برخـی  ود شـنت افی یاصخ ۀنیشیپ هقالموص خص رد
یکی از موانـ  « کرامت انسان در قرآن کریم»( در پژوهشی با عنوان 1388یدالله پور) .شودمی

های اسلامی عدالتی معرفی نموده و نتیجه گرفته که تمام آموزهیابی به کرامت را ظلم و بیدست
 با کرامت انسانی کاملًا سازگار است.

العرب در  ةقرآن و تحول فرهنگی در جزیر»( در پژوهشی با عنوان 1391عاشوری نالکیاشری)
العرب کانون ظلم و فساد و خرافات بـود، نشـا  و ة دارد زمانی که جزیربیان می« قرن اول هجری

ل بردنـد؛ قـرآن کـریم تحـوّ سـر مـیهپریشی بو رواندر ترس آنها شادابی از روان مردم دور شده و 
با عقاید مختلف را جـذب های متنوع، مخاطبان و با روش کرددر مخاطبان خویش ایجاد  یعظیم
و  کردهالعرب ایجاد  ترین تحولات فرهنگی را در جامعۀ جزیرةظهور اسلام عمیق ،در نتیجه نمود.

 موده و آرامش روانی را برایش به ارمغان آورده است.با تکریم انسان، او را از فساد و ظلم دور ن
 سـازی بـر اسـاس تئـوریتمـدّننقش عقلانیت در »( در پژوهشی با عنوان 1396یعقوبی)



7 
 

 
 

 

کاو
وا

 ی
سئل

م
 ۀ

حد
ن و 

قرآ
در 

ظلم 
 یث

 رو
با

کرد
ی

 
وان

ر
اس

شن
ی

 

 .کرده استسازی معرفی تمدّن ستیزی را زمینۀطلبی و ظلمعدالت« امامیه امامت در اندیشۀ
ظلـم« کوت در برابـر ظلـمبررسی علـل سـ»( در پژوهشی با عنوان 1394ابوالحسن نژاد)

داند و سکوت در مقابل ظلم را معلول فقر فرهنگـی و ستیزی را ویژگی بارز فرهنگ اسلامی می
کند، اعتقادات و اخلاقیات عاملی که نقش کلیدی ایفا می گیردمیو نتیجه  کندمیاعتقادی بیان 

 فرد است.
هـا در نظـام فتـار دولـتبست عـدالت در تنظـیم رکار»( در پژوهشی با عنوان 1397ر)شبّ 

ق ابعاد مختلف عدالت، ظلم و تعـدّی و با تحقّ  ه است کهنتیجه گرفت« الملل از منظر اسلامبین
 استکبار و نقض پیمان و نقض حقوق بشر و... ممنوع خواهد شد.

« ارتبا  معنویت با پیشرفت اقتصادی از منظر قرآن»( در پژوهشی با عنوان 1400هاشمی )
خواری را موجب رف  موان  و ایجاد بسترهای ها و مبارزه با ظلم و ویژهفرصت عدالت در توزی 

 داند.گذاری و افزایش ثبات اقتصادی میسرمایه

 پژوهشهدف . 2ـ1

رو ظالم به میزان ظلمـی رود؛ از اینپذیری نمیفطرت الهی انسان، زیر بار ستمگری و ستم
و ممکـن اسـت تـا  گیـردمییش فاصله از فطرت الهی و هدف خلقت خو ،شودکه مرتکب می

عیّت» ۀمرحل مظلوم نیز به میـزان سـتمی کـه تحمّـل  رود و از آن نیز فرو کاسته شود؛پیش  «سب 
موجـب فشـار  ،دهد و این شرایط اگر تـداوم پیـدا کنـدعزّت نفس خود را از دست می ،کندمی

خود را نجـات دهـد، احسـاس  کند و اگر نتواندو زندگی او را از معنا تهی می شودمیروانی او 
و دسـت بـه  شـودهـای سـخت روحـی و روانـی دچـار و چه بسا به بیماری کندمیدرماندگی 

تواند دلیـل خروی گردد. این مطلب میخودکشی یا خود سوزی بزند و گرفتار خسران دنیوی و ا  
فطـرت پـاک شناسی را تبیین کند که چگونه ظالم را از پرداختن به موضوع ظلم با رویکرد روان

 ،و بـا احسـاس قربـانی بـودن کنـدمیو مظلوم را از زندگی عزتمندانـه دور  نمایدمیالهی تهی 
 سازد.میپریش رنجور و روان

 ادبیات پژوهش .3ـ1
لماً »ظلم در لغت از مادۀ  به معنای تاریکی و شکافی است کـه در زمـین بـه « ظَلَمَ یَظلم  ظ 

(. ۳۷۴/ ۱۲: 1414 منظـور،)ابـن «غیـر موضـعه یء فیلشوض  ا»اند: آید و نیز گفتهوجود می
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 ظلم به معنای تجاوز از حد و انـدازه نیـز آمـده اسـت  قرار دادن چیزی در غیر موض  آن.یعنی 
  ،، تجـاوز از حـق را گوینـد«ظلـم: »آمـده مفرداتکتاب اند. در تعبیر کرده «جور»که از آن به 

 رود. گنـاه بـزرو و کوچـک، هـر دو، بـه کـار مـی ۀلذا دربـار ؛زیاد این تجاوز چه کم باشد چه
 بـرای ابلـیس همـین  نیـز و دادای کـه انجـام بـه سـبب تعـدی به همین دلیل به حترت آدم

 :1412)راغـب اصـفهانی، فاصـلۀ بسـیار اسـت ،اگرچـه میـان ایـن دو ظلـم ،لفظ به کار رفته
537-538.) 

هـم« عـدوان»و « جـور»، «ظلـم»اسـت:  آمـدهبقـره  ۳۵ذیل آیـۀ  البیان مجمعکتاب در 
چنانچه  ؛اند. ضد ظلم، انصاف و ضد جور، عدل است و اصل ظلم، کم کردن حق استمعنی

لَها وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْه  شَیْئًا.خدا فرموده است:  ک  تَیْنِ آتَتْ أ هـر دو بـاغ  .(33: کهف) ..کِلْتَا الْجَنَّ
 /۱ :1372)طبرسـی،  گذاشـتناقص نمی کرد؛ یعنیداد و از آن چیزی کم نمیخود را می ۀمیو

۱۹۳ .) 
: شـرک، گنـاه و انـدچنـین اهاز آنبرخی دارای مصادیق زیادی است که متون دینی ظلم در  

 ،معرفـی شـده اسـت «شرک، کفر و نفـاق»ترین ظلم، . بزرو عصیان، بغی، عدوان، ستم و...
لْـم  عَظـیمفرماید: می که خداوندچنان رْكَ لَظ  (. در تعریـف دیـن بـه هـر 13:)لقمـان إِنَّ الشِّ

ونا وَ لکِـنْ فرماید: خداوند می ؛ظلم گفته شده است ،در حق دیگری ضرر نقصان و ...ما ظَلَم 
ون؛ مْ یَظْلِم  سَه  وا أَنْف   (. 57 :)بقره بلکه ضرر به خودشان وارد شد ؛به ما ضرر نزدند کان 

 ؛ظلـم گوینـد ،ز ثوابی محروم سازدا عمداً  همچنین به ناقص کردن حق، یا کسی که خود را
نْت  » فرماید:که می حترت یونسسخن مانند  ي ک  الِمین إِنِّ   کسـیبه همـین سـبب ؛ «مِنَ الظَّ

)طبرسـی،  «بـه خـود سـتم کـرده اسـت که به او گفتتوان کند، میمحروم  یکه خود را از ثواب
1401: ۱ /۱۳۴.) 

 پژوهشو ساختار  روش. 4ـ1

 و پـس از  شـده تـدوین تحلیلـیـ  توصـیفی روش و ایکتابخانـه زارابـ با رو پیش پژوهش
 رابر ظلم از دیـدگاه قـرآن و حـدیث ، تکلیف در بشناسیذکر مصادیق ظلم از منظر قرآن و روان

 هـای راه پرداختـه و در ادامـه، خـروی ظلـمآثـار دنیـوی و ا   بـهپس سـ را واکاوی کـرده اسـت.
گیری از مباحـث بخش مقالـه، نتیجـهپایـان .اسـت پیشگیری از ظلم و خشونت را بیـان کـرده

 شده است.ارائه
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 ظلم از منظر قرآن مصادیقانواع و  .2

 شود:مینوع تقسیم  دوکریم به بندی اصلی در بیان قرآنف ظلم در یک ردههای مختلگونه

 ()حق اللّٰه ظلم انسان نسبت به پروردگار .1ـ  2

مانی نیـز رهبران آس دستورهایرکشی و سرپیچی از الهی و س هایگونه نافرمانی از دستورهر
ظلم به خدا از  برداری است.اقی از شرک در فرمانزیرا مصد ؛شودظلم به خداوند محسوب می
و  قام و صفات جلالیه و جمالیـهیکی کوتاهی در رعایت شأن و م :دو جهت قابل بررسی است

تتـیی   :عبـارت اسـت از کـهشدّت و عظمت آن است  یدیگر؛ توحید است در آنچه مستحقّ 
یکـی  :شـود. انسان به دو صورت مرتکب ظلم به خدا میحقوق و عدم رعایت حدود و شأن او

 .در حیطۀ عمل یظلم در فتای فکری و عقیدتی و دیگر

 ظلم در عقیده .1ـ 1ـ2

اسـاس  ایمان به خداوند به عنوان خالق یکتای جهان هستی، اعتقادی توحیدی است که بـر
شود و هرگونه اخلال و تزلزل در اعتقـاد لی و یا اشراق روحی برای موحد ایجاد میاستدلال عق

 شود.می سوب، در واق  ظلم در عقیده محـ  شود ککه منجر به کفر یا شرـ توحیدی 

 كفر .2ـ  1ـ 2

است. کسی که احسان غیر را نسبت بـه خـود  یکفر در لغت، پوشانیدن و پنهان کردن چیز
 (.714: 1412)راغب، گویند کفران نعمت کرده است ،ا بپوشانداظهار نکند و آن ر

 صـفتی بـاطنی و از افعـال قلبـی کـه های اوستانکار خدای تعالی و نعمت ،کفر در اصطلاح
 و )شعرانی دارد انسان کارهای زشت و ناپسند در این صفت قلبی، ریشه آید.انسان به شمار می

 (.2/340: 1380ریب، ق

 شرک .3ـ  1ـ2

شْـرَكَ بِـهِ : است هساختبردروغی  گناهی بزرو و وعظیم  یظلم ،شرک هَ لَا یَغْفِر  أَنْ ی  إِنَّ اللَّ
هِ فَقَدِ افْتَرَی إِثْماً عَظِیماً  شْرِكْ بِاللَّ ونَ ذَلِكَ لِمَنْ یَشَاء  وَ مَنْ ی  یَغْفِر  مَا د   رزیوشرک خدا گمان،؛ بیوَ

 شـرک خـدا بـه کـس هر و بخشد،می بخواهد که هر برای را آن از کمتر و بخشدنمی را خود به
بـالاترین و  ،ونـدخدا کـه (. از آن رو48 :)نسـاء است بربافته بزرو گناهی حقیقت در ،ورزد

مـل محسـوب عتـرین ظلم به خدا نیز شنی  نامتناهی است، ،صفات در و برترین موجود است
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هَ لَا یَغْ  نخواهد شد:و هرگز بخشیده  شودمی ونَ ذَلِـكَ لِمَـنْ إِنَّ اللَّ شْرَكَ بِهِ وَ یَغْفِـر  مَـا د  فِر  أَنْ ی 
هِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلَالَا بَعِیداً  شْرِكْ بِاللَّ   بخشـدنمـی را خـود به ورزیشرک خدا گمان؛ بییَشَاء  وَ مَنْ ی 

  دور راهـیِ گـم دچـار ،ورزد شرک خدا به هرکه و بخشد،می بخواهد که هر برای را آن از کمتر و
  ارزشی را همتـای خداونـد قـراردادن. شرک یعنی موجود بی(116: )نساء است شده درازی و

 شـود تـا مـی زیرا مشرک بـا اعمـال خـود موجـب ؛شرک و کفر است ۀظلم به مخلوق نیز ثمرو 
غیـر خـدا  پرستشِ  تِ ذلّ ۀ ت عبودیت پروردگار به قعر درّ از اوج عزّ  ،هم دیگر بندگان هم خود و

 .ساقط شوند

 ظلم در عمل  .4ـ  1ـ2

تکـذیب آیـات . شـودخداوند مـی عملی نیز مرتکب ظلم به ساحت مقدسانسان از جنبۀ 
در آیـات قـرآن  .رودو کذب از مصادیق ظلم به شـمار مـی افترا ،الهی و دروغ بستن به خداوند

یـا یا دروغ به عنوان وصـفی از ظالمـان آمـده و  :گونه به این مسئله اشاره شده استکریم به دو 
به  به خداوند است بستن نظور از دروغ بستن به خدا، افترادروغگو را ظالم معرفی کرده است. م

لَاءِ فرمایـد: از زبان اصحاب کهف میدر قرآن ی قائل شوند. خداوند یکه برایش شرکااین هَـؤ 
لْطَا ونَ عَلَیْهِمْ بِس  ونِهِ آلِهَةً لَوْ لَا یَأْت  وا مِنْ د  خَذ  نَا اتَّ هِ کَذِباً قَوْم  نِ افْتَری عَلَی اللَّ ن فَمَنْ أَظْلَم  مِمَّ ؛ ن بَیِّ

 روشـن دلیلـی آنـان[ ]خـدایی بـر چـرا انـد؛برگرفتـه خدایانی او جای به که هستند ما قوم اینان
  .(15: )کهف بندد؟ دروغ خدا بر کهآن از ستمکارتر کیست و آورند؟نمی

 ظلم در رفتار و ارتکاب فواحش .5ـ  1ـ2

کـه در محتر پروردگار، ارتکاب فواحش و کارهای زشت اسـت  از رفتارهای ظالمانهیکی 
اعراف  کمبار ۀلذا در سور ؛ده و حرمت آن را اعلام نموده استکرخداوند به صراحت از آن من  

يَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ الْاثْمَ وَ الْ فرماید: می مَ رَبِّ ما حَرَّ لْ إِنَّ بَغْيَ بِغَیْرِ الْحَـقِّ وَ أَنْ ق 
ونَ  هِ ما لا تَعْلَم  وا عَلَی اللَّ ول  لْطانآ وَ أَنْ تَق  لْ بِهِ س  نَزِّ هِ ما لَمْ ی  وا بِاللَّ شْرکِ  ؛ بگو خداونـد تنهـا اعمـال ت 

گناه و ستم بدون حق، و این ]همچنین[حرام کرده است و  ،زشت را، چه آشکار باشد چه پنهان
و به خدا مطلبی نسـبت  او قرار دهید کشری ،خداوند دلیلی برای آن نازل نکرده که چیزی را که

 (.33: )اعراف دهید که نمی دانید
جـب ی هرگونه کاری است که زیـانبخش باشـد و موادر اصل به معنآیه،  در این« اثم»واژۀ 
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راین هـر نـوع بنـاب ؛بـاز دارد کدن به ثواب و پـاداش نیـو او را از رسی انحطا  مقام انسان گردد
« غَیْرِ الْحَقِّ »مورد بحث، به قید  ۀدر آی« بغی»توصیف  داخل است. ،اثم وسیِ   اهی در مفهومِ گن

 (.155/  6 :1375،دیگران و )مکارم شیرازی «است« بغی»از قبیل توضیح و تأکید روی معنای 

 )حق الناس( ظلم انسان به دیگری .2ـ 2

دن صدمه و ضربه به شخص حقوق آنان و وارد کر ظلم به دیگران یعنی ضای  کردن حقی از
ایجاد نوعی نقصان و کمبود و ضرر در دیگری  ،در اصلو حیثیت و یا موقعیت او  یا شخصیت،

گرفتن این حقوق و تجاوز به حـریم آنـان، ظلـم محسـوب  است. مردم حقوقی دارند که نادیده
و شود:می ذِینَ یَظْلِم  بِیل  عَلَی الَّ مَا السَّ ـمْ إِنَّ ولَئِـكَ لَه  رْضِ بِغَیْـرِ الْحَـقِّ أ 

َ
ونَ فِي الْْ اسَ وَ یَبْغ  نَ النَّ

 ،نـاحق بـه زمـین در و ورزنـدمـی سـتم مردم به که است کسانی برای تنها ملامت ؛عَذَاب  أَلِیم  
 (.42: )شوری دارند دردناک عذابی که آنانند کنند؛می سرکشی

 )حق النفس( ظلم انسان نسبت به خود .3ـ  2

در آیـات  گـردد.مظالم بـه آن برمـی ۀچرا که هم ؛استترین نوع ظلم گسترده ،ظلم به نفس
گردد که ظلـم بـه نفـس به خوبی روشن می ،شودمی توجّهتی به مصادیق ظلم به نفس ققرآنی و

 یابد. میظلم به خداوند تجلّی  به شکل ظلم به دیگران و و دارای بازتاب اجتماعی است
بـه  ،تم کنـدکه به خـود سـنَفسَه  کانَ لِغَیرِهِ أظلَمَ؛ کسی مَن ظَلَمَ » ند:فرمود حترت علی

 (.۸۵/  ۶ :1377آمدی،)تمیمی «کنددیگران بیشتر ستم می
اهمیـت  ،وع ظلـم و پیشـگیری از آنبه این نـ توجّهبه دلیل بازتاب اجتماعی ظلم به نفس، 

 د.کنه جامعه را نیز مبتلا میبلک ؛شودا اثرات آن تنها دامنگیر شخص نمیزیر ؛یابدمی
ودَ  ...نماید: گونه معرفی میم به نفس را اینخداوند متعال ظال ـد  فَقَـدْ  للّـهِ ا وَ مَنْ یَتَعَـدَّ ح 

ظلـم بـه  ،نی و تشریعیبیرون نهادن پای از حدود الهی و قوانین تکوی (.1)طلاق:  ظَلَمَ نفسه
)مکـارم  ن اسـتافـضـامن مصـالح مکلّ  ،این قوانین و مقررات الهـی .شودنفس محسوب می

 (.223/  24 :1375و دیگران،  شیرازی
زیـرا قـوام و دوام هـر دیـن بـه وجـود  ؛ین اسلام کسی اجازه ندارد به خودش ظلم کندیدر آ

بایـد  ،ی اجتمـاعی و حقـوق دیگـرانهـا. فرد مـؤمن عـلاوه بـر مسـئولیتاستپیروان آن دین 
 ؛شـودمـیموجب بروز دشمنی میان مـردم  ،به نفس النفس خویش را هم رعایت کند. ظلمحق
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 پی مقاصد حیوانی و پـرورش گذارد و درخویش احترام نمی« عالی خودِ »م به زیرا شخص ظال
گـردد. انـواع دیگـران مـی طلبی موجـب دشـمنی میـان او وآید. این منفعتبر می« دانی خودِ »

لین کسی اسـت کـه اوّ  ،فاعل گناه زیرا ؛شودالم به نوعی ظلم به نفس محسوب میگناهان و مظ
 رسد. عقوبت کارها به او می

 شناسیاز منظر روان ظلم در قرآنمصادیق  .3

 مَـنْ  وَ فرمایـد: داند و مـیقرآن کریم عامل اصلی فشارهای روانی را دوری از یاد خدا می
ل بگرداند، در حقیقت زنـدگی و هر کس از یاد من د ؛ ...ضَنْکاً  مَعیشَةً  لَه   فَإِنَّ  ذِکْري عَنْ  أَعْرَضَ 

بلکـه در عـین  ؛سختی در زندگی به معنی ناداری نیست (124)طه:  سختی خواهد داشت...
شود و روح و روانـش در تلاطـم و .. می.داشتن مال و امکانات، مبتلا به حرص، بخل، طم  و

 کنـدطلبـی و خودخـواهی مـیگیـرد و آرامـش روان خـویش را فـدای زیـادهاضطراب قرار می
های اخلاقی، روحی و روانی بر اساس قرآن کریم، (. منشأ تمام بیماری119/ 13: 1386)طیب،

اندوزی، آرزوهـای دور و های آن به صورت حسادت، مالاستکبار و خودپرستی است که جوانه
.. را .خـواهی، قناعـت وطلبی، دیگرنماید و به مرور زمان صفات فطری حـقدراز و... رشد می

فرد هر  ،( که در این صورت44)فرقان:  کاهدتر از حیوان فرو میده و انسان را به پستزایل نمو
 محصول آن خواهد بود. ،مسئولیتی و کوردلیشود و قساوت قلب و بیظلمی را مرتکب می

 هاراه ساختن انسانگم .1ـ 3

کـه  سـانیک ؛سـتراه خداهـا از راه ساختن انسـانگم ،ترین مصادیق ظلم به دیگراناز مهم
از طریق القای شبهه و یـا از طریـق  را این کار ،دارندل از راه خداوند بازمیینواع وسامردم را با ا

ـالِمِینَ إِلا ضَـلَالاً : دهندتطمی  و مانند آن انجام می ،تهدید وا کَثِیـراً وَ لَا تَـزِدِ الظَّ  وَ قَدْ أضَـل ّ
 اکـه انبیـدین و شریعت الهی، بعد از آن در م و( و یا با ایجاد تفرقه و اختلاف بین مرد24: )نوح

وا مِنْ نمایند: به مردم ظلم می ،روشنگری کردند ذِینَ ظَلَم  یْل  لِلَّ حْزَاب  مِنْ بَیْنِهِمْ فَوَ
َ
فَاخْتَلَفَ الْْ

 .دفشان باز داشتن از راه خداست( و ه65: )زخرف عَذَابٍ یَوْمِ ألیم

 ترک احسان به والدین .2ـ 3

سـت کـه ضـد ظلـم محسـوب ا ایتـرین واژهنزدیـک «عـدل» ظلم، ۀکلم اضدادِ  در میان
 رفتـار نیکـو بـا  دسـتور اسـلام،. نقطه مقابـل یکدیگرنـد ،«ظالم محسن و»؛ همچنین شودمی
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 زیـرا عـدل  ؛(. احسـان بـالاتر از عـدل اسـت83: )بقـره و بالْوَالِدَیْنِ إِحْسَاناً  :والدین است
 ولـی احسـان  ؛دریافـت نمایـدو آنچه برای اوست  پرداخت کندارد آن است که آنچه بر عهده د

 )قرشـی، دریافت کندآن است که بیشتر از آنچه بر عهده دارد بدهد و کمتر از آنچه برای اوست 
1371: 2  /137.) 

صله امربه نیکی به والدین ، بلافاـ  که ظلم عظیم خوانده شده ـ خداوند پس از نهی از شرک
لْ تَ د: کنمی وا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوَالِدَیْنِ إِحْسَاناً ق  شْرکِ  مْ أَلاَّ ت  مْ عَلَیْک  ک  مَ رَبُّ  :)انعـام ...عَالَوْا أَتْل  مَا حَرَّ

حق  ۀالعاددلیل بر اهمیت فوق ذکر نیکی به پدر و مادر، بلافاصله بعد از مبارزه با شرک، .(135
 .ر و مادر در دستورهای اسلامی استپد

غَنَّ عِنْدَكَ الْکِبَـرَ  وَ فرماید: قرآن می ا یَبْل  اه  وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْسانآ إِمَّ وا إِلاَّ إِیَّ د  كَ أَلاَّ تَعْب  قَتی رَبُّ
مـا جَنـاحَ  ما قَوْلا کَرِیمآ وَ اخْفِـضْ لَه  لْ لَه  ما وَ ق  فٍّ وَ لا تَنْهَرْه  ما أ  لْ لَه  ما فَلا تَق  ما أَوْ کِلاه  ه  أَحَد 

لِّ  یانِی صَغِیر الذُّ ما کَما رَبَّ لْ رَبِّ ارْحَمْه  حْمَةِ وَ ق   را او جـز کـه کرده حکم پروردگارت و؛ اً مِنَ الرَّ
 آنهـا بـه رسـند، پیـری بـه تو نزد دو هر یا دو آن از یکی اگر کنید، نیکی مادر و پدر به و نپرستید

 سـر از آنـان بر و. بگو خنس احترام و خوشی به آنان با و مزن بانگ آنان بر و مگو« اف[ »حتی]
 کـودکی در مـرا کـه چنـان ،آنـان بـررحمـت آر  !پروردگـارا :بگو و آر فرود فروتنی بال مهربانی
 (.24 ـ 23 :)اسراء پروردند

رسـاند و ایـن و امر و فرمان قطعی و محکـم را مـی دارد« امر»مفهوم مؤکدتری از « اءقت»
ترین اصل اسلامی در کنار نیکی یعنی اساسیاست. قراردادن توحید  لهئسخن تأکید در این مس

 . است تأکید دیگری بر اهمیت این دستور اسلامی ،به پدر و مادر
نعمت از سوی والدین به  بیشترین ،خداوند است و پس از خداوند ،نعمت انساناولین ولی

بـه  کنـد و بلافاصـله احسـانمـی دعـوت به یکتاپرستی ابتدا ،یادشدهآیات  لذا .رسدانسان می
 (. 75ـ74/ 12 :1375 دیگران، و )مکارم شیرازی شودیادآور میوالدین را 

 همنوعان نسبت به پرخاش و غضب  .3ـ 3

 قـرار انسان وجود در حکمت اساس بر خداوند که است احساساتی از یکی غتب و خشم
 ،نمؤمنـا و همنوعـان بین در لذا است؛ حق از دفاع برای فقط آن از استفاده جایگاه و است داده
 بـا برخـورد در کـه همچنـان ،شـود مـدیریت و کنتـرل باید و ستخطا عصبانیت و خشم بروز

 ،نباشـد یتعـدّ  بـه منجر که ایاندازهبه  را غتب باید و نمود برخورد منفعل نباید خدا دشمنان
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 ناراحت ناگوار، اتفاقات مقابل در طبیعی طور به انسانی هر(. ۱۹۰ :۱۳۸۱ ،اکبری) نمود اعمال
 دیگـر شـرور و هلاکـت موجب است ممکن ،نشود مدیریت خشم اگر اما ؛شودمی عصبانی و

 نداشـته رتفکّـ قـدرت ،عصبانیت بروز هنگام به فرد زیرا ؛(۲۹۴/ ۵: تابی کاشانی، فیض) گردد
 دیگـر فرد قتل موجب حتی و خلاف کارهای مرتکب است ممکن و( ۴۱۲/  ۳ :۱۴۰۷ کلینی،)

 تـربمخـرّ  و تـرشـنی  بسـیار ،خانه اهل میان در خشم و( ۲۶۵ / ۷۳ :۱۳۷۵ مجلسی،) گردد
 یابنـد، تکامل و رشد بتوانند خانواده اعتای تا باشد سالمی و منا جایگاه باید خانه زیرا است؛

 .گرددمی همسران عاطفی طلاق و فرزندان فرار موجب ،صورت این غیر در
 ر است که زندگی را به کـام هـر بداخلاقی نسبت به همس ،یکی از مصادیق بسیار مهم ظلم

 ایمـان کـه کسـانی ایفرمایـد: قرآن کـریم مـی کند و شقاوت ابدی را در پی دارد.دو تلخ می
  آنـان و. بریـد ارث بـه میلشـان بـرخلاف را ]شوهرمرده[ زنان که نیست روا شما برای ایدآورده

  بازسـتانید، ایـدداده آنهـا بـه را آنچـه از بخشـی تا ندهید قرار تنگنا در شمایند[ همسران ]که را
 آنـان از اگـر و کنیـد؛ رفتـار شایستگی به آنان با و شوند آشکاری زشت کار مرتکب کهاین مگر

 قـرار آن در فـراوان خیـری خـدا و داریـدنمـی خوش را چیزی بسا[ که بدانید] آیدنمی خوشتان
 (.19: )نساء دهدمی

وفِ  وَ »منظور از  نَّ بِالْمَعْر  وه  د و ایـن یه باشـاین است که با آنان معاشرت نیکو داشـت« عاشِر 
 شود.می آنهاو رفتار و معاشرت نیکو با  حقوق ایشان اعم از انصاف در نفقه یقید شامل ادا

مْ لِاهْلِهِ؛»فرماید: می رسول خدا ک  مْ خَیْر  ک  اش بهترین شما کسی است که با خـانواده خَیْر 
تـرین ( و چون کـه بیشـترین و طبیعـی555 / 3 :1411 ،صدوق) «بهترین ارتبا  را داشته باشد

ارتبا ، ارتباِ  خانوادگی است، لذا اگر ارتباطی درست و مسئولانه باشد، مؤثر و سازنده خواهد 
ب خواهد بود و خروجی چنین ر و مخرّ بود و اگر ارتبا  نادرست و غیر مسئولانه باشد، غیر مؤثّ 

روحی و روانی است که وجودشان در اجتماع  ۀا مشکلات عدیدافراد ناشایست و ب هاییخانواده
 شود.و باعث بزهکاری و انواع مفاسد اجتماعی می داردتأثیر منفی 

 فروشیكم .4ـ 3

دارد و گذاشـتن از کیـل برحـذر مـیفروشی و یا کمهای مؤمن را از کمخداوند کریم انسان
کم بر وایفرماید: ذاری شده است، لذا میگفروشان( نامفین )کمای با عنوان مطفّ حتی سوره
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 وزن یـا پیمانه مردم برای هرگاه اامّ  ؛ستانندمی تمام ستانند، مردم از پیمانه چون که آنان !فروشان
 شـد، در روزی بـزرو؟ خواهنـد برانگیختـه کـه برنـدنمـی گمـان آنان آیا. دهندمی کم کنند،
 (.5 -1 :فین)مطفّ 

همـین کـه ممکـن اسـت  ،شته باشد و تنها احتمال آن را بدهـداگر کسی یقین به قیامت ندا
ذه کند، کافی اند مؤاخمردم را بدانچه کرده ،قیامت راست باشد و خدای تعالی در آن روز عظیم

 (.381 / 20 :1401 )طباطبایی، «فروشی باز دارداست که او را از کم

 تمسخر. 5ـ3

مظالمی اسـت کـه مـورد  ،ب بد به افرادنیش و کنایه و نسبت دادن القا ،تمسخر، عیبجویی
 هـی  نباید ،ایدآورده ایمان که کسانی ای :فرماید. خدای متعال مینهی الهی واق  شده است

 زنان زنانی نه و باشند اینان از بهتر آنان شاید ؛کند مسخره را دیگر گروه مردان[ شما ]از گروهی
 بد هایلقب با را همدیگر و نکنید عیبجویی دیگریک از و باشند اینان از بهتر آنان شاید ؛را دیگر

 توبه که کسانی و [آنان آوردن] ایمان از پس بدی به مردم یادکردن است عنوانی بد چه ؛مخوانید
 (. 11: )حجرات ستمکارند که آنانند نکنند

باش و  وجنه عیب؛ طعاناً و لا مماریا لا لا مداحاً و اباً ویّ علا تکن »فرماید: می پیامبر اکرم
 (.467 :1365 )طبرسی، «گراگو، نه زخم زبانزن و نه مجادلهنه ثن

 از منظر قرآن و حدیث دربرابر ظلم تکلیف .4

نحل پس از بیان این مهم که برای هر امتی رسولی فرسـتادیم، محتـوا و  ۀقرآن کریم در سور
وَ لَقَـدْ  فرمایـد:مـیمعرفی « بارزه با طاغوت و ظالمتوحید و م»اساس دعوت تمام پیامبران را 

وتَ  اغ  وا الطَّ وا اللهَ وَ اجْتَنِب  د  ولًا أَنِ اعْب  ةٍ رَس  مَّ لِّ أ   (.36 :نحل) ...بَعَثْنَا فِي ک 
هـی   ،چنـین اصـلی ۀبر پایـ ؛سازدها و ستمگران نمیطاغوت ۀخداپرستی با پذیرش سلط

 ا با آنان همراه شود.مسلمانی اجازه ندارد در برابر ظلم و ستم ستمگران سکوت کند و ی
 شود:اشاره می ،برابر ظلم و ظالمان برشمرده در ذیل به برخی از وظایفی که قرآن برای انسان در

 همراهی و همنشینی نکردن با ظالمان .1ـ 4

وَ إِذا قرآن کریم با صراحت مؤمنان را از همنشینی و همراهی با ظالمان نهی فرموده است: 
ذِینَ یَخ   ونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ رَأَیْتَ الَّ مْ  وض  كَ عَنْه  نسِـیَنَّ ی یَخوضـواْ فـي حَـدیثٍ غَیْـرِهِ وَ إِمّـا ی  حَتَّ
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کْرَی مََ  الْقَوْمِ الظّالِمینَ  دْ بَعْدَ الذِّ یْطان  فَلا تَقْع   مـا آیـات دربـارۀ که دیدی را کسانی هرگاه و ؛الشَّ
 به را تو شیطان اگر و. شوند وارد دیگر سخنی رد کهاین تا برتاب روی آنان از ،کنندمی گویییاوه

 .(68 :)انعام منشین ستمکار گروه آن با یادآوری از پس ،افکند فراموشی
فرمود:  الاعلی بن اعین نقل کرده که گفت: رسول خدااز عبد ،آیه این در تفسیر قمی ذیل

پیشـوایی  کبـه یـایـد در مجلسـی کـه در آن مجلـس هر کس ایمان به خدا و روز جزا دارد، ب»
  (.212 / 1 :1367قمی، ) «شود، ننشیندبدگویی و یا از مسلمانی غیبت می

 تکیه نکردن بر ظالمان .2ـ 4

ـوا ن را از تکیه کردن به ظالمان نهی نموده و فرمـوده اسـت: اخداوند متعال مؤمن وَ لا تَرْکَن 
مْ  ار  وَ ما لَک  م  النَّ ک  وا فَتَمَسَّ ذِینَ ظَلَم  ونَ؛ إِلَی الَّ نْصَر  مَّ لا ت  هِ مِنْ أَوْلِیاءَ ث  ونِ اللَّ  کـهکسـانی به و مِنْ د 

 هـی  خـدا برابر در کهحالی در ؛شد خواهد دامنگیرتان دوزخ آتش که نکنید تکیه اندکرده ستم
 (.113 :)هود شد نخواهید یاری و داشت نخواهید یاوری و یار

روابط تجاری یا عملی بر اساس حفـظ منـاف   ه مسلمانان با جوام  غیر مسلمان،کاین البته
مسلمین و استقلال و ثبات جوام  اسلامی داشته باشند، نه داخل در مفهـوم رکـون بـه ظالمـان 

و اعصار بعد  وده باشد و در عصر خود پیامبراست و نه چیزی است که از نظر اسلام ممنوع ب
 همواره چنین ارتباطاتی وجود داشته است.

 دن ظالمانیاری نکر  .3ـ  4

دهد وجود دارد که نشان می« معاونت ظلمه»و « اعانت بر اثم» دربارۀدر فقه اسلامی بابی 
انسـان شود یاری ستمکاران و ظالمان و مجرمان است که سبب می ،ترین گناهانیکی از زشت

 باشد. کدر سرنوشت شوم آنها شری
ای افراد خاصی هسـتند و عهظالمان و ستمگران و افرادی همچون فرعون در هر جام اصولاً 

 .شوندها فرعون نمیفرعون ،جمعیت با آنها همکاری نکنند ۀاگر تود

م  .4ـ 4
 
 تظل

 تظلم یعنـی دفـ  ظلـم از خویشـتن و یـا شـکایت کـردن از ظلمـی کـه بـه او شـده اسـت
 (. 827 :1426 ،ی)فیروزآباد

را جایز دانسته اسـت،  خداوند در جایی که انسان مورد ظلم قرار گیرد برای دف  ظلم، تظلم
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ه  سَمِیع :فرمایدچنانچه می لِمَ وَ کانَ اللَّ وءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلاَّ مَنْ ظ  ه  الْجَهْرَ بِالسُّ حِبُّ اللَّ  ؛اً عَلِیم اً لا ی 
که ظلمی به او دارد که کسی با گفتار زشت به عیب خلق صدا بلند کند مگر آنخدا دوست نمی

 . (148 :نساء) ستبه اقوال و احوال بندگان دانا ورسیده باشد که خدا شنوا 
جویی، ناسزا و دشنام دهد، فرمود: خداوند دوست ندارد که کسی در مقام انتقام امام باقر

جایز است که از ظـالم بـه نحـوی کـه  ،که مورد ظلم واق  شده باشد که در این صورتمگر آن
 (. 201 /3 :1372)طبرسی، دهد انتقام بگیردشرع اجازه می

 دادخواهی و یاری طلبیدن .5ـ 4

ونَ؛ فرماید:خداوند در توصیف مؤمنان راستین می مْ یَنْتَصِـر  م  الْبَغْي  ه  ذِینَ إِذا أَصابَه  و  وَ الَّ
 .(39 :شوری) طلبندیاری می ]و شوندتسلیم ظلم نمی[آنها که هرگاه ستمی به آنان رسد 

 اری طلبیدن و انتقـام گـرفتن و دفـاع کـردن اسـت.به معنی ی« انتصار»از ماده  «ینتصرون»
؛فرماید: گونه که قرآن مینهما صْر  م  النَّ ینِ فَعَلَیْک  مْ فِی الدِّ وک  هرگـاه آنهـا از شـما  وَ إِنِ اسْتَنْصَر 

 (.72 :انفال) ست که آنها را یاری کنیدبر شما ،برای حفظ دین خود یاری بطلبند
سـکوت  ،اگر به تنهایی قادر بر دف  ظلم و ستم نیسـت هر مظلومی این است که ۀپس وظیف

مسلمانان است کـه  ۀهم ۀو وظیف ران به مقابله با ظلم قیام نمایدنکند و با استفاده از نیروی دیگ
 (. 464 / 20: 1375 )مکارم شیرازی و دیگران، به ندای او پاسخ مثبت دهند

ر اسـتغاثه مطـرح شــده و قصــص بـا تعبیـ ۀدر مـورد دادخـواهی و یـاری طلبیـدن در سـور
هِ...؛ :فرمایدمی وِّ ذِی مِنْ عَد  ذِی مِنْ شِیعَتِهِ عَلَی الَّ مرد اسرائیلی از موسی خواسـت  فَاسْتَغاثَه  الَّ

 ؛است« استنصار»به معنای « استغاثه» ۀکلم (.15: قصص) کند... کتا او را علیه دشمن کم
 (. 339 /7 :1385)مصطفوی،  است و یاری ی نصرتاچون غوث به معن

 انتقام گرفتن از ظالمان  .6ـ 4

 البتـه وفرماید: و می داندمیخداوند انتقام گرفتن از ستمگران را توسط ستمدیدگان مجاز 
 بـرای تنهـا ملامـت ؛نیسـت آنـان بـر ملامتی هی  ،گیرند انتقام دیدنشانستم از پس کهکسانی
 عـذابی کـه آناننـد ؛کنندمی سرکشی ناحق به زمین در و ورزندمی ستم مردم به که است کسانی

 (.42 - 41 :شوری) دارند دردناک
ما راعٍ غَشَّ یُّ أ»فرماید: توصیف میگونه اینشرایط حاکمان ظالم را در قیامت  پیامبر اکرم
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 ،)پاینـده «اسـتهر که با زیردستان خود به نیرنگ رفتـار کنـد، اهـل دوزخ  رعیتّه  فهو فی النار؛
 (.1027یث ، حد206 تا:بی

 اً هـا فطرتـچـرا کـه انسـان ؛الیف مهـم حاکمـان اجـرای عـدالت اسـتبنابراین یکی از تک
 .استعدادهای خویش را شکوفا نمایندتوانند عدالت می ۀجو هستند و در سایعدالت

 در قرآن و حدیث  آثار ظلم .5

 .داشت خواهددنبال بهاو  دنیا و آخرت آثاری در زندگی، هر عملی از انسان سر بزند

 آثار دنیوی ظلم .1ـ  5

هایی را بـرای آثار منفی دارد و محرومیت ،ظلم به لحاظ فردی و اجتماعی در زندگی دنیوی
 نماید.انسان ایجاد می

 محرومیت ظالمان از مقام امامت .1ـ  1ـ  5

  دانـدمیقرآن کریم ظلم و ستم را مان  بزرگی برای رسـیدن بـه مقـام امامـت و عهـد الهـی 
نَّ قـالَ فرماید: و می ه  ـه  بِکَلِمـاتٍ فَـأَتَمَّ ـاسِ إِمامـوَ إِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّ ـكَ لِلنَّ ـی جاعِل   قـالَ  اً إِنِّ

ـالِمِینَ؛  تِی قـالَ لا یَنـال  عَهْـدِی الظَّ یَّ رِّ   را وی ابـراهیم پروردگـار کـه گـاهآن[ کـن یـاد] ووَ مِنْ ذ 
 مـردم پیشـوایی بـه را تـو مـن: فرمـود رسـانید؛ انجـام هبـ کامـل را آنها او و بیازمود کلماتی به

 سـتمکاران بـه مـن عهـد: فرمـود ؟گمـاری[]برمـی نیز من نسل از و :گفت ابراهیم ،گمارممی
 (.124 :)بقره رسدنمی

الهـی  شود، از حدّ ظلم در لغت به معنای تجاوز از حدّ است و هر کس که مرتکب گناه می
تواند به مقام امامت شخص گناهکار نمیو  شودام گناهان میظلم شامل تم . پسکندتجاوز می

تا صلاحیت مقام پیشوایی را کسب  بنابراین امام باید مصون از هر گونه ظلم و جور باشد ؛برسد
خـود را  ،که باشد ی همهر نوع ستم و از (. لذا هر کس ستم کند343/ 1 :1376 )جعفری، کند

انـواع آن، از دسـت داده  ۀرا در همـ و رهبـری یشـواییاز حقّ امامت محروم کرده و صلاحیت پ
 (.174 /1 :1387قطب، سید ) است

 ظالمان از هدایت  محرومیت .2ـ  1ـ  5

إِنَّ  فرماید:میو پذیری ظالمان بیان نموده قرآن کریم یکی دیگر از آثار ظلم را عدم هدایت
الِمِین هَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّ (. 50: )قصـص کندنمی هدایت را ستمکار گروه خدا گمان،بی ؛اللَّ
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انـد و به کسانی تفسیر شده است که امام و رهبر الهی را نپذیرفته یادشده ۀدر روایات متعددی آی
 کنند.تنها به آرای خویش تکیه می

 راهی ظالمان گم. 3ـ  1ـ  5

فرمایـد: و مـی ندکمیراهی بیان ضلالت و گم ،نایم یکی از آثار ظلم را برای ظالمقرآن کر
  ه  ما یَشاء الِمِینَ وَ یَفْعَل  اللَّ ه  الظَّ تِلُّ اللَّ  هرچـه خدا و سازدمی راهگم را ستمکاران و خدا ؛ ... ی 

خداوند کسانی را که با انکار آیات الهـی و بسـنده نمـودن بـر  (.27 :)ابراهیم کندمی بخواهد
هـدایت  ،پس اینان بـه طریـق حـق ؛کندراه میگم ،تقلید کورکورانه به خودشان ستم روا داشتند

 (. 19 /4 :1386)فیض کاشانی،  ثبات قدم ندارند ،فتنه و آزمایش ۀشوند و در لحظنمی

 زیانکاری ظالمان .4ـ  1ـ 5

قـرآن  ، از ایـن روکند دائم دچار خسران استظالم چون بر خلاف فطرت الهی حرکت می 
رْ  فرماید:می ل  مِنَ الْق  نَزِّ ـؤْمِنِینَ وَ لا یَزِ وَ ن  وَ شِفاء  وَ رَحْمَة  لِلْم  ـالِمِینَ إِلاَّ خَسـارآنِ ما ه   ؛ ایـد  الظَّ

  جـز را سـتمکاران کـهآن حـال ،فرسـتیمفرومـی اسـت رحمت و شفا مؤمنان برای که را قرآن و
 ۀآری، قـرآن نسـخ اسـت. ایهمایـو پر اپرمعنـ ،جالـب (. تشـبیه82: )اسراء افزایدنمی زیان
خواهند با جهل و کبـر و غـرور و حسـد و نفـاق بـه مبـارزه بخشی است برای آنها که میتحیا

 برخیزند.
 کافـراد، یـ ۀار ماننـد همـبه معنای ضرر دادن از اصل سـرمایه اسـت. کفّـ« اً خسار»کلمۀ 

ولـی  ؛دل ساده و سالمی به آن ملهم است که هر شان بودیاصلی داشتند و آن دین فطر ۀسرمای
کاستند و چون به قرآن  اصلی ۀاز این سرمای ،اطر کفری که به خدا و آیات او ورزیدندایشان به خ
بلکه به ستم از آن اعراض نمودند، همین قرآن خسران ایشان  ،و بدون منطق و دلیل ندکفر ورزید

 .(255/ 3: 1401)طباطبایی،  افزایدمیشان و نقصی روی نقص قبلی کندمیرا دو چندان 

 خروی ظلم آثار ا .2ـ  5

شود ق میترین آثار ظلم در آخرت محقّ کمتعدد قرآن کریم بیشترین و دردنابه گواهی آیات 
 شود و ظالم نیز هی  راهی بـرای نجـات نـدارد و تنهـا به انسان عرضه می ،ظلم کو باطن دردنا

 خـروی ظلـم راه جبران، دادن اعمال خیر خود بـه مظلـوم اسـت. در ادامـه بـه برخـی از آثـار ا  
 شود:اشاره می
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 ظالمان در آتش .1ـ 2ـ 5

 ،توان به عناوینی مانند: ناریکند که مقرآن کریم با تعابیر مختلفی از جایگاه ظالمان یاد می
وا بِآیاتِنا  :ره نمودم اشاجحیم و جهنّ  لْدِ جَزاءً بِما کان  مْ فِیها دار  الْخ  ار  لَه  هِ النَّ ذلِكَ جَزاء  أَعْداءِ اللَّ

اسـت در  جزایـی ؛کیفر دشمنان خدا آتش است که در آن سرای جاویدشـان اسـت ونَ؛یَجْحَد  
 (.28 :)فصلت ندکردکه آیات ما را انکار میمقابل این

طـور عـذر افـراد کند که عذر افرادی که منکر توحید خـدای یکتـا و همـیناین آیه اشاره می
ن در صورتی پذیرفته است که گنـاه و عذر افراد جاهل و نادا ؛ه نیستقبول و موجّ  اً مطلق ،کمشر

ه همتـا بـل وحدانیت خـدای بـییزیرا دلا ؛باشد کز انکار توحید و غیر از شرخطای آنان غیر ا
و شناختن آنها و  راد و ابهامی در آنها وجود نداردترین ایکقدری واضح و روشن هستند که کوچ

دقتی که از هوا و هـوس و پیـروی از  نظر و کمگر ی ،ایمان آوردن به آنها به چیزی احتیاج ندارد
 (. 340 - 339 /17 :1398نجفی،  )خمینی باطل خالی باشد

 سخن نگفتن خداوند با ظالمان  .2ـ  2ـ 5

ترین آثار اعتراض و خشم، سخن نگفتن با خصم است و در قیامت نیز ظالمان یکی از مهم
 ،شوند که این محرومیتیسخن شدن با خدای متعال محروم ماز هم ،و دشمنان حق و حقیقت

 کـهکسـانی گمـان،بیفرماید: قرآن در این مورد می ری بر روح و روان ظالمان دارد.آثار زیانبا
 در آتش جز فروشند،می اندک بهایی به را آن و کنندمی کتمان فرستاده فرو کتاب از خدا را آنچه
 و گویـدنمـی سـخن آنـان بـا قیامـت روز خـدا و خورنـدنمـی [و برنـد]فرو نمی هایشانشکم

 (.174 :)بقره است دردناک عذابی را آنان و سازدنمی شانپاکیزه
 ،علمای یهود اسـت اا گرچه روی سخن بامّ  ؛در مورد اهل کتاب نازل شده است یادشده ۀآی

ای ها وسیلهدر حقیقت شأن نزول .  مورد اختصاص به شأن نزول نداردولی مفهوم آیات در هی
 شـوندهـای آن محسـوب مـیی و عمومی که خود یکی از مصـداقیان احکام کلّ هستند برای ب

 . (590 /1 :1375 و دیگران، )مکارم شیرازی

 حبط اعمال ظالمان .3ـ  2ـ5

ی آثـار ولـ ،شـودحبط مـی ،گرچه عمل ظالمان طبق آیات قرآن هم در دنیا و هم در آخرت
ا برای روح ظالم بـه م رر و تألّ شترین تأثّ و بی استتر تر و شکنندهکخروی حبط به مراتب دردناا  
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 خـود دیـن از کـه شـما از کسـانی وکند: آیات ذیل موضوع حبط عمل را بیان می .همراه دارد
 آن در که آتشند اهل آنان و رفت خواهد باد بر آخرت و دنیا در اعمالشان بمیرند، کافر و برگردند
 (.217 :بقره) اندجاودانه

وَ چنانچه در قرآن آمـده اسـت:  ،خاصیت نمودن عمل استو بی به معنای باطل «حبط»
ونَ؛ وا یَعْمَل  وا فِیها وَ باطِل  ما کان   آنچـه و رفتـه هـدر ،انـدداده انجـام دنیا در آنچه و حَبِطَ ما صَنَع 

 (.16 :هود) بود خواهد باطل ،اندکردهمی
قَ »رسیده است که به ابوذر فرمود:  از پیامبر اسلام نْـتَ وَ خـالِقِ النّـاسَ اِتَّ اللّـهَ حَیْـث  ک 

وها؛ ئَةً فَاعْمَلْ حَسَنَةً تَمْح  لْقٍ حَسَنٍ وَ اِذا عَمِلْتَ سَیِّ هـر کجـا و در هـر حـال هسـتی از خـدا  بِخ 
کـار نیکـی پـس از آن  ،بترس و با مردم با خلق خوش رفتار کن و هرگاه عمل بدی انجـام دادی

  (.290/  67 :1403 مجلسی،) «کندکه آن را محو می ؛انجام ده

 ابراز پشیمانی ظالمان .4ـ  2ـ 5

ولِ سَبِیلا؛ س  خَذْت  مََ  الرَّ ول  یا لَیْتَنِی اتَّ الِم  عَلی یَدَیْهِ یَق   ستمکار که روزی و وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّ
 پـیش در را[ درسـت] راهـی پیـامبر همـراه کـاش ای: گویـد ،گزد[ دندان] به را خویش دستان

 (.27 :)فرقان رفتمگمی
 و دیگران، )أنیس ی گاز گرفتن با دندان استابه معن ()بر وزن سدّ « عضّ »از ماده « یَعَضُّ »

1412: 2 /607). 
ـولِ سَـبِیلاً عبارت  س  خَـذْت  مَـَ  الرَّ ـول  یـا لَیْتَنِـی اتَّ  یعنـی ای کـاش راهـی بـه سـوی  یَق 

راههـای گـمراه ،و در نتیجـه کردمب میتنها راهی که حق است انتخا و کردمنجات انتخاب می
 /19 :1415 ،)آلوسی شدمو به این سرنوشت تلخ گرفتار نمی کشاندکننده مرا به سوی خود نمی

18.) 

 های پیشگیری از ظلم و خشونتراه .6

 دینـی هـایآمـوزه بـه توجّـه از همـین رو ؛است درمان از ترآسان و بهتر ،پیشگیری همیشه
 .بدارد ماندر ا خشونت و ظلم از ار جامعه تواندمی

 بخشی در راستای پرهیز از ظلم و خشونتآگاهی سازی وفرهنگ .1ـ 6

گـردد. از ایـن رو شود و به صـورت تـدریجی نهادینـه مـیآموزش از درون خانواده آغاز می
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و  کـاظمی: ر.ک) کنـدبلکه از اصل تدریج، طبق سنّت الهی پیروی می ؛تواند باشددفعی نمی
 .(195 :1401، اندیگر

 تعاون و همیاری نسبت به بندگان خدا .2ـ 6

هـا انسـان کـه همـۀشـود و این توجّـهشود که به اصل خلقت حسّ همیاری وقتی ایجاد می
در  (.10)حجـرات: ( و احسـاس بـرادری کننـد12)حجـرات: فرزندان یک پدر و مادر هسـتند

یابی به آرامش بیان خدا و دست تعامل جلب محبّ ت و تعاون میان مردم، محبّ  ،حدیث قدسی
 .(4/372: 1433سیوطی،)شده است 

 گفتار نرم با دیگران .3ـ 6

شود. لذا قرآن بار، ابتدا با کلامی تند و خشن شروع میدرگیرهای فیزیکی و خشونت بیشتر
کند کـه اگـر ( و تأکید می83)بقره: زبانی سخن بگوییدکند که با مردم با خوشکریم توصیه می

« قـل» ( و بسـیاری از آیـات بـا کلمـۀ44 )طـه: تأثیرگذار خواهـد بـود ،یدرمی سخن بگویبا ن
امیـر  شـوند.مـی یادآورت و نرمی کلام را شروع شده است که آداب سخن گفتن و عفّ « قولوا»و

زیـرا  ؛از بـه زبـان آوردن سـخنان زشـت برحـذر بـاش»فرمایند: میدر حدیثی   علی مؤمنان
: 1366)تمیمی آمدی، « دهدمایگان را از تو فراری میو گرانکند میجم  فرومایگان را گرد تو 

 .(4174 ، حدیث214

 رفتار نرم و ملایم با دیگران .4ـ 6

ت و مودّت، رحمت و رأفت، عفو و بخشش و کظم غیظ است و تنها راه اصل در اسلام محبّ 
ت است. در مراه با مهر و محبّ برخورد ملایم و ه ،راه باشند()حتی اگر گم هانفوذ در قلب انسان

؛ «ای خدایی که رحمتت بر غتبت پیشی گرفته است»فرماید: ( می20دعای جوشن کبیر )بند
 الهی را پیش گیرند. ز باید در ارتباطات خود همین شیوۀها نیانسان

 مدارا با افراد جاهل .5ـ  6

 دانـد ومـی «حلم»مقابل را پیش از اسلام در  «جهل» ، واژۀایزوتسو، به تبعیت از گلدزیهر
حاکم بر جهان عرب قابـل درک  شناسیروان، نظام این دو واژهبا دانستن معنای  معتقد است که

معنای اول مربو  به رفتـار عـرب پـیش از  است: کردهسه معنا بیان  ،ایزوتسو برای جهل .است
و بـدون  شـودمیترین تحریکی برآشفته ط نیست و با کوچککه بر نفس خود مسلّ است اسلام 
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ط بـر ضدّ جهل اسـت و بـه معنـای تسـلّ  ،ولی حلم ؛کندبه پیامد عمل خویش، اقدام می توجّه
 نفس است.

یعنی وقتی  است؛ل است که وابسته به معنای اول تعقّ  ۀمعنای دوم جهل، تأثیر منفی آن بر قوّ 
 ل است.برآشفته شد، بر نفس خود مسلط نیست؛ لذا عملکردش خالی از تعقّ 

  ،جهـل هـم تر است، جهـل بـه معنـای نـادانی اسـت و در قـرآناهمیتسوم که کممعنای 
 گیـرد: تقابـل جهـل مهمی می کار رفته است. ایزوتسو سپس نتیجۀ بیشتر به معنای اول و دوم به

 ا پـس از اسـلام ایـن امّـ ؛انسان با انسان در زمان جاهلیت بـوده اسـت و حلم، مربو  به رابطۀ
 خـدا جهـل را  دا تبـدیل شـده و اَعـراب مشـرک دربـارۀعمودی انسان با خرابطۀ افقی به رابطۀ 

پـس  .(278-273: 1373ایزوتسـو، ) لذا جهل با کفر نیز پیوند خورده اسـت ؛انداختیار کرده
 معـرض خشـونت جاهـل قـرار ندهـد و او درست که فرد خـودش را مدارا با جاهل به این معنا

 او،  و چـه بسـا در مقابـل رفتـار زننـدۀ داز او عبور کنـ بلکه با مدارا و سلامت ؛را تحریک نکند
 . گـرددتربیـت مـی شـود ومیشـرمنده  ،اگر پاسخ نرمی داده شود، در موارد زیادی فرد جاهـل

 سـلامی کـه حـاکی ؛ (63)فرقان: گویند می« سلام»ن هنگام مقابله با جاهلان الذا عبادالرحم
مجلسـی، از لغـو و گنـاه اسـت )الم و خالی س ی کهسخن نه ضعفشان؛از بزرگواری آنهاست و 

1403 :4/196). 

 گیریتیجهن. 7

 گریزان عدالتیبی از و بوده عدالت تشنۀ ،انسان روح وجهان خلقت بر عدالت استوار است 
 دیـن فـروع و اصـول در توجّه مورد «عدل» معاد، و نبوّت خدا، یگانگی به ایمان از پس و است
 . است اسلام مبین

 معرفـی خـدا بـه شرک را ظلم ترینبزرو و داردمی برحذر ظلم انواع از را انسان کریم قرآن
 بـه زدن ضـربه و صـدمه شـامل کـه نیـز دیگران به ظلم مورد در و شودنمی بخشیده که کندمی

 بـه ظلـم و شـودنمی بخشیده است، الناس حق و مردم موقعیت و حیثیت شخصیت، شخص،
 پیش در را انسان راهیگم که است پروردگار مقابل در یبندگ وظایف از گذاشتنکم نیز خویش

 :مانند مواهبی از دنیا در ؛ چوناست ظالم شخص ،اصلی زیانکار ،یادشده مظالم همۀ در .دارد
 ؛شد خواهد گرفتار هاعذاب انواع به نیز آخرت در و شودمی محروم امامت مقام و الهی هدایت

 سـکوت نیـز ظلـم مقابـل در و نشوید ظلم مرتکب که دهدمی فرمان کریم قرآن به همین دلیل
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 ظلم از خودداری. شود جلوگیری او ستم گسترش از باید ستمکار با مبارزه طریق از بلکه ؛نکنید
 از رثّ مؤ ارتبا  تا نمود نهادینه مدارس در سپس و خانواده محیط در آموزش با باید را خشونت و

 سایۀ در خدا بندگان روانی بهداشت و دهد بمخرّ   ارتبا به را خود جای ،سالیبزرو تا کودکی
 .گردد مینأت خشونت و ظلم از عاری و عادلانه رفتار
 

 نامهكتاب

 قرآن کریم. *
 . البلاغهنهج .1
 :کوشش، بهمن لا یحضره الفقیهکتاب  ،(ق 1411) )شیخ صدوق(ابن بابویه، محمد بن علی .2

 .دارالتعارف :الدین، بیروتفر شمسمحمد جع
امـادی، : جمـال الـدین میـر دتحقیق، لسان العرب،(ق1414)، منظور، محمد بن مکرم ابن .3

 .دار صادر، سوم :بیروت
شـده در: ، ارائه«بررسی علل سـکوت در برابـر ظلـم»ش(،  1394نژاد، سعیده، )ابوالحسن .4

 شناسی و اخلاق.دومین کنفرانس جامعه
 .کتبة نشر الثقافة الإسلامیةم :قم، المعجم الوسیط ق(، 1412) براهیم و دیگران،اأنیس،  .5
ترجمـه: احمـد آرام، تهـران:  ،خددا و اسسدان در آدر نش(،  1396ایزوتسو، توشی هیکو، ) .6

 نهم. شرکت سهامی انتشار،
، علی عبدالباری عطیه :تحقیق، تفسیر روح المعاسی (،ق1415) ،آلوسی، محمود بن عبدالله .7

 .دار الکتب العلمیة :بیروت
 .سازمان انتشارات جاویدان :، تهرانسهج الفصاحه (،تابی) سم،پاینده، ابوالقا .8
، تصدیی  ردرر الح دم و درر ال لدمش(، 1366تمیمی آمدی، عبدالواحـد بـن محمـد، ) .9

 تحقیق: مصطفی درایتی، قم: دفتر تبلیغات اسلامی.
، ترجمـه: سـید ردررالح م و دررال لدم ،ش( 1377) ،ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ .10

 .گ اسلامیدفتر نشر فرهن :تهرانمحلّاتی،  رسولی هاشم
 .مؤسسه انتشارات هجرت :قم ،تفسیر کوثر ش(، 1376) جعفری، یعقوب، .11
 .انتشارات اسلامیه تهران:، تفسیر  سان ق(، 1398) نجفی، محمدجواد، خمینی .12
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صـفوان  :تحقیـق، مفردات الفدا  القدر ن ق(، 1412) راغب اصفهانی، حسین بن محمد، .13
 .دارالقلم :اوودی، بیروتد عدنان

 ، بیروت: دارالفکر.الدر المیثور فی التفسیر بالمأثورق(، 1433سیوطی، جلال الدین، ) .14
کاربسـت عـدالت در تنظـیم رفتـار تخصصـی »رسـاله دکتـری  ش(، 1397شبّر، غلام، ) .15

 ، قم: دانشگاه جامعة المصطفی العالمیة.«در نظام بین الملل از منظر اسلامها دولت
سثر طوبی یا دائره المعدار  الفدا  آدر ن  ،ش(1380) ،، محمّدو قریب ابوالحسن شعرانی .16

 ، تهران: اسلامیه.کریم
 :، تهران(۱۰ج) المعار  تشیع ةدایر ،(ش۱۳۸۳) صدرحاج سید جوادی، احمد و دیگران، .17

 .یشهید سعید محبّ 
 .موسسۀ الْعلمی :، بیروتتفسیر المیزان ،(ق1401)، دحسینطباطبایی، محمّ  .18
 :نابراهیم میرباقری، تهـرا :، ترجمهم ارم الاخلاق ،(ش۱۳۶۵) سی، حسن بن فتل،طبر .19

 .فراهانی، دوم
انتشـارات ناصـر  :تهـران، تفسدیر مجمدع البیدان (،ش1372) ،حسنالطبرسی، فتل بن  .20

 .خسرو، سوم
 .جاویدان :، تهراناخلاق ساصری(، ش۱۳۴۶)د، د بن محمّ طوسی، نصیر الدین محمّ  .21
 قرآن و تحول فرهنگی در جزیـرة»ش(، رساله دکتری  1391هاجر، ) عاشوری نالکیاشری، .22

 ، تهران: دانشگاه پیام نور مرکز، دانشکدۀ الهیات و معارف اسلامی.«العرب
خلیـل مـأمون  ، تحقیـق:القدامو  المحدیط ق(، 1426) ، محمد بن یعقوب،یفیروزآباد .23

 .دارالمعرفة :بیروتشیحا، 
، تحقیـق و تفسدیر صدافی ۀترجمد ش(، 1386) ،د بـن شـاه مرتتـیفیض کاشانی، محمّ  .24

 .چهارم نوید اسلام، :همکاران، قم عقیقی بخشایش وعبدالرحیم ترجمه: 
  .دار الکتب الاسلامیه، ششم :، تهرانآامو  آر ن ش(، 1371) قرشی، سید علی اکبر، .25
 .طبعه علمیهم :قم، فقه القر ن ،(ق 1399،) اللهقطب راوندی، سعید بن هبة .26
 .نشراحسان :تهران ،دلممصطفی خر ترجمه:، فی ظلال القر ن (،ش1387) قطب، سید، .27
قـم: ، موسـوی جزایـری : طیـبتحقیـق، یتفسیر القم  (،ق1367)، قمی، علی بن ابراهیم .28

 .دارالکتاب
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تبیین اصل تدریج »ش(، 1401کاظمی، عنایت الله و شکوری، حسن و تلخابی، مجید،  ) .29
، سال نهم، مطلعات فقه تربیتی: دوفصلنامه علمی پژوهشی ، قم«در تربیت از دیدگاه فقه تربیتی

 .17شمارۀ 
 .تهران: نشرنی ،ترجمۀ آر ن(، ش1401) محمدعلی، کوشا، .30
جمعی از محققان،  :، تصحیحسواربحار الأق(، 1415)، مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی .31

 ی.ار إحیاء التراث العربد بیروت: 
 علّامـهمرکـز نشـر  تهـران:، ات القدر نالتحقیق فی کلمد (،ش1385) مصطفوی، حسن، .32

 .مصطفوی
 .دوازدهمدارالکتب الاسلامیة،  تهران: ،تفسیر سموسه ش(، 1375) ناصر، مکارم شیرازی، .33
ارتبدا  معیویدب بدا ریشدرفب »ش(، رسـالۀ دکتـری  1400هاشمی، سـیدمحّمد تقـی، ) .34

 ی امام خمینی.قم: جامعة المصطفی العالمیة، مجتم  آموزشی عال ،«اآتصادی از میظر آر ن
رژوهشیامه علدوم و ، «کرامت انسان در قرآن معناشناسی»ش(،  1388یدالله پور، بهروز، ) .35

 .2، شمارۀ آر ن کریم
نسقش عقلاسیب در »ش(، رسالۀ دکتری  1396یعقوبی، حسن، ) .36 سدازی بدر اسدا   تمدد 

 ، قم: دانشگاه قم، پردیس دانشگاهی.«تئوری امامب در اسدیشه امامیه
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ایات کبیره و تحلیل آن از منظر رو ۀدر زیارت جامع« حرب»تبیین مفهوم و بررسی 
 کبیرهۀامامیه و شارحان زیارت جامع

 1امیر رضاقلی

 

 چکیده

تـرین ارکـان مفهوم حرب به عنوان یکی از مفاهیم پرتکرار ادعیـه و زیـارات، از اصـلی
نمایـد. ن را برمیضرورت تدقیق در آ ،و همین امر برشمرده شده تولّی به معصومان

شـده، بـه واکـاوی ایـن نگاشـته« توصـیفیـ  روش تحلیلی» رو که بر پایۀنوشتار پیش
اسـت. بـر اسـاس  کبیره پرداختـهجامعۀ  مفهوم به عنوان نقیض مفهوم سلم، در زیارت

و « حـرب بـا معصـومان»یک بار در موضوع نتایج این مقاله، حرب و مشتقات آن 
تحقیـق در  اسـت. بـر پایـۀ مطرح شده« ب با محاربان ایشانحر»دیگر بار در موضوع 

شرک به خداست؛ زیرا ولایـت ایشـان،  پایۀ، همزیارت نامبرده، حرب با معصومان
الهی اسـت؛ پـس دشـمنی بـا آنهـا، حترت، ولایتو ولایت آن خداولایت رسول

 شـان بسـندهدشـمنی بـا ای دیگر، نباید بـه عـدمست. از سویا برابر دشمنی با خداوند
بایسـت بـا محاربـان ایشـان نیـز دشـمنی ورزیـد و تر میای ژرفنمود؛ بلکه در مرتبه

از حـرب بـا  نیـز ایـن دشـمنی دامنۀ آن را بروز داد. ،متناسب با شرایط زمانی و مکانی
و در  یابـدو تـا حـرب بـا پیـروان طواغیـت، امتـداد مـی شـودمیسران طاغوت آغـاز 

 شود.می های گوناگون گستردهزمینه
 .کبیره، سلم، محاربه با خدا حرب، محاربه با امام، زیارت جامعۀ :هاکلیدواژه

                                                                 
 .04/06/1403، تاریخ پذیرش: 28/04/1403. تاریخ دریافت: *
 (jangenarm123@gmail.comدانشگاه قرآن و حدیث ) ،رف نهج البلاغهعلوم و معا . دانشجوی دکتری1
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 مهمقد  . 1

کـه از برتـرین  ــ« الحدیثفقه»تدقیق در مفاهیم ادعیه و زیارات به عنوان بخشی از فرآیند 
. شـارحان طلبـدای مـیگسـترده اش پهنـۀو واگویی ، امری دیرپاستـ های حدیثی استدانش

تر، تمامی شارحان قرآن و حدیث به نوعی برای تدقیق و فهـم شاملادعیه و زیارات و در بستری 
از مفـاهیم مشـهوری  «حـرب»انـد. کوشیدهتر از مفاهیم موجود در متون آیات و روایات ژرف

تواند زمینـه را مورد اشاره قرار گرفته و تدقیق در آن می ت که در آیات و روایات معصوماناس
، شـناخت واژه و اصـطلاح آن و حـرباز رهگـذر درک بسـترهای  ،آراستگی انسان بـه آن برای

نمایـد بـه صـورتی جویی این مفهوم در آیات و روایات فراهم آورد. بر این پایه، ضروری مـیپی
از . ، در ایـن مفهـوم ژرف بکـاویم«الحـدیثفقه»روشمند و در راستای انجام بخشی از فرآیند 

با هدف  «کبیره فهوم حرب با تمرکز بر زیارت جامعۀالحدیثِ مفقه»حقیق، ت همین روی، مسئلۀ
 .حدیث از این مفهوم است برنمایی مراد صاحبان

 تحقیق . پیشینۀ1ـ1

نخسـت از آن رو کـه  توان مورد بررسـی قـرار داد:رو را از دو جهت میپیش ۀ نگاشتۀپیشین
ره، شارحان زیارت عاشورا و به طور کبی توسط شارحان زیارت جامعۀ« حرب»وم تحقیق در مفه

عـام  پیشـینۀ»ای بـه منزلـه پژوهان و عالمان حدیث انجام پذیرفته و چنـین پشـینیهکلّی حدیث
السداطع  فدی حدرح الزیدارة  الأسدوار :رود و در این زمینه آثـاری همچـونمی به شمار« تحقیق

 اثـر مرحـوم  الزیدارة الجامعد الأسدوار اللامعد  فدی حدرح الله کربلائی،  اثر مرحوم آیة الجامع 
تفسیر آر ن یا حرح زیارت جامعه کبیره اثر آیة الله حسینی میلانی،  مع الأئم  الهداةشبّر،  علّامه
  الشدمو  الطالعد  فدی حدرح الزیدارة الجامعد شـهری، الله محمـدی ری اثر مرحوم آیة ساطق

 بـرداری رو مـورد بهـرهحقیـق پـیشتوان نام برد که در تاثر مرحوم همدانی درودآبادی و... را می
 اند.قرار گرفته

پژوهی تحقیق فوق بدین صورت اسـت کـه تحقیقـات اختصاصـی بـا دومین جهت پیشینه
هـای رغـم بررسـیکبیره را پی جوییم که علـی ارت جامعۀدر زی« حرب»پژوهی رویکرد مفهوم

 نشد.نامه یا مقاله یافت پایانکتاب، قابل اعتنا، چنین پژوهشی در سطح 
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مندی از عام تحقیق یعنی مراجعه و بهره ، پیشینۀتوجّهبر این اساس، تنها عرصۀ پیشینه مورد 
 هستند.« حرب»ۀ مفهوم ای نگارش شده که دربردارندشروح کلانی است که بر زیارات و ادعیه

 کند.با این بیان، نگارش در چنین موضوعی، ضرورتِ معرفتی و فکری پیدا می

 یق و اهداف آناهمیت تحق. 2ـ1

، 174: 1356 )ابن قولویه، عاشورا از جمله زیارت مفاهیم فراگیر در زیارات ائمه یکی از
و  (315: همـان) صغیرهجامعۀ زیارت  ،(301: همان) جوادو امام کاظم، زیارت امام(8ح

ار قـر توجّـهکه مورد  (6/95: 1407؛ الطوسی، 2/609: 1413)ابن بابویه،  کبیرهۀ زیارت جامع
، مفهـوم سـلم و رودبه شـمار مـی ناپذیر تولّی به ائمهن اجتنابگرفته و به عنوان یکی از ارکا

 دشـمنانو حرب نسبت به  ایشان ۀو جبه معصومانسلم نسبت به  که عبارت از حرب است
یافتـه از دو کبیره که شکلۀ از مفاهیم تقابلی زیارت جامعیکی . آنان استو جبهه  معصومان
خـش ب، نتیجـهسلم بـدون حـربو  حرب بدون سلماست؛  حرب ، مفهوماستکمّل تکلیف م

هـای صـحیح و مؤمنـان بـه دریافـت رو که بخشی از اعتقاد و عمل جامعـۀاز آن  .نخواهد بود
یابد. برخـی هایی ضرورت و بایستگی میبسته است، چنین پژوهش« حرب»مستدل از مفهوم 

کـه مؤمنـان : نخست آناز این قرارندسازد، تر نمایان میفواید این پژوهش که اهمیت آن را بهاز 
یابی نمایند و آن را از بـن بشناسـند. و اساس وجود آن را ریشه« حرب»خواهند توانست مفهوم 

مصـادیق  انـد،به دسـت آورده« حرب»توانند با تطبیق ملاکاتی که در شناخت مفهوم سپس می
و صـحیحی داشـته باشـند. مناسـب هـای گیـریرا دریابند و جهت محاربان و دشمنان ائمه

و سـپس تکـالیف و وظـایف مؤمنـان در  که بیانگر شئون و مقامات ائمه کبیره زیارت جامعۀ
 رسد.برابر ایشان است، بستر مناسبی برای چنین پژوهشی به نظر می

 «حرب»كاوی مفهوم. 3ـ1

 شود.میپرداخته  ،«حرب» مفهوم اصطلاحی و لغویبه تبیین  این بخش در

 شناسی حربواژه. 1ـ3ـ1

 .(1/409: 1414؛ الزبیـدی، 3/213: 1409اند )الفراهیـدی، حرب را نقیض سلم خوانده
ابن )اند دانند و حرب را نیز برگرفته از آن دانستهمی آن را سلب گوهرهای معناییبعتی یکی از 

؛ الطریحی، 2/127: 1414)الفیومی،  اندبرشمرده( و دیگران آن را مقاتله 2/48: 1404، فارس
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( و آن را 225: 1412داننـد )الراغـب، می شناسان، معنای حرب را مشهور. واژه(2/38: 1375
داننـد )الزبیـدی، مـی پرانی، شمشیرزنی و درگیـری در میـدانقتال، تیراندازی، نیزه دربرگیرندۀ:

کـه اند اب نامیدهراغب از قول دیگری گفته است: محراب را نیز از آن رو محر .(1/409: 1414
 .(225: 1412موض  محاربه و درگیری با شیطان و هوای نفس است )الراغب، 

حرب بـرای معنـا نمـودن  ۀدر ضمن ماد دیگرانپس از بیان آنچه  پژوهان،یکی دیگر از واژه
ت عملـی اسـت و حـرب مقابـل  ۀدر ماداصل واحد  ستا معتقد اند،این واژه گفته حرب، حِدَّ

کنند. این مفهوم وقتی استمرار داشته و می تعبیر« ستیزه»رد که در فارسی از آن به گیمی سلم قرار
شود. سپس حرب یا به قصـد اتـلاف می یاد ـ بر وزن مفاعلهـ « محاربه»پیوسته باشد، از آن به 

گوینـد. حـال اگـر می« سلب المال»و به مورد دوم « مقاتله»نفس یا مال است که به مورد اوّل، 
مسـتمر و شـدید  ۀس باشد و به تلاش فـراوان و مقابلـظور اصلی از حرب، اهلاک نفقصد و من

 .(2/184: 1368)المصـطفوی،  کننـدمـی نیازمند باشد، از آن به مطلق حرب یا محاربه تعبیر
و  مصدباح المییدر، صـاحب معجم مقاییس اللغد از آنچه صاحب  مدّعایی که گذشت،اجمال 

: 1414؛ الفیـومی، 2/48: 1404، ابـن فـارس) آیـدمـی دستهنیز ب اند،گفته مفرداتصاحب 
 .(225: 1412؛ الراغب، 2/127

 شناسی حرباصطلاح. 2ـ3ـ1

خـاص اسـت بـدین هـای شناسی، فرآیند شناسایی معانی دیگر یک واژه در عرفاصطلاح
 ؛ أبوالبقـاء،22: 1421صورت که مناسبتی میان آنها با معنای واژگانی باشد )ر.ک: الجرجانی، 

 .(1/882: 1996؛ التهانوی، 68بی تا: 
و فقه شیعه با معنای لغـوی آن مطابقـت حرب در اصطلاح آیات قرآن کریم، روایات امامیه 

ق این واژه متفاوتمی داشته و تفصیلاتی که ی نمونـه بـا اضـافه شود. برامی یابد، به اعتبار متعلَّ
شود کـه می معنای خاصی ایجاد، «دار الحرب»و ساخته شدن ترکیب « برح»به  «راد»شدن 

منظور از آن سرزمینی است که با مسلمانان، در جنگ است و پیمان صلح ندارند )الفراهیـدی، 
نیـز کـاربرد اصـطلاحی « حربـی»تعبیر  .(1/395: 1384؛ المدنی الشیرازی، 3/213: 1409

)المدنی  نباشد است که به اسلام هم منسوب دیگر این واژه است که منظور از آن کافر غیرکتابی
بـه همـان معنـای « حـرب»آنچه در این نوشتار مورد نظر اسـت،  .(1/395: 1384الشیرازی، 

هـایی لغوی است که عبارت از نقیض سـلم، دشـمنی و درگیـری اسـت. از ایـن حیـث بـا واژه
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یابـد؛ گرچـه قطعـاً بـا یکـدیگر معنـایی مـی و... قرابت« قتال»، «بغض»، «عداوت»همچون 
 نایی دارند.های معتفاوت

 كبیره در زیارت جامعۀ «حرب»تبیین مفهوم . 2

 مَـنْ » کبیـره مـورد اشـاره قـرار گرفتـه اسـت: ۀمشتقّات حرب در دو موض  از زیارت جامع
مْ  شْرِك   حَارَبَک  م لِمَنْ  حَرْب  »و  «م   .«حَارَبَک 

شرکِ  »است که از طریق لفظ « حرب»این دو موضوع، بیانگر جهات  « حرب» به نسبت« م 
ممَن حَارَ »با خداوند متعال پی برده، از طریق الفاظ  اطـلاع  بـا ائمـه« حرب»به نسبت « بَک 

م لِمَنْ  رْب  حَ »یافته و از طریق الفاظ  بـریم. بـر ایـن می با مؤمنان پی« حرب»به نسبت « حَارَبَک 
خواهـد شود. آنچـه در ادامـه و دشمنی برای ما مکشوف می« حرب»اساس، سه جهتِ اصلیِ 

 کند.آمد، تبیینی از این سه جهت بوده و ارتبا  هر کدام با یکدیگر را نیز بیان می

 تبیین جهات حرب. 1ـ2

دارای جهـاتی اسـت کـه  و کبیره مـورد اشـاره قـرار گرفتـه ۀحرب در زیارت جامعمشتقّات 
 دشـدهدو موضـ  یاو بعتی نیز از اسـتلزامات  نامه آمدهدر زیارت صریحاً  بعتی از آن جهات

مْ  مَنْ »بارت شود. از ظاهر عمی فهمیده شْرِ  حَارَبَک  ، آید که حـرب بـا ائمـهمی دسته، ب«کم 
حرب با خدای متعال است؛ زیرا کسی که مشرک است با خداوند در داخـل نمـودن غیـر او بـه 

، حرب با خدای هحرب با ائمّ ». از این رو، جهت ردای کبریا و وحدانیت او درگیر شده است
توان در می شود. جهت دومی که برای حربمی با قدر متیّقن فوق از میزان حرب، اثبات« تعالم

 لِمَـنْ  حَـرْب  » عبـارتاست که ایـن معنـا از « حرب مؤمنان با محاربان با امام»نظر گرفت، 
م  شود.می استفاده« حَارَبَک 

 ، حرب با خدای متعالحرب با ائمه. 1ـ1ـ2

پژوهـانی چـون ویژه بـا نظـر بـه آنچـه واژهی لغوی حرب گذشـت و بـهکه در معنا با بیانی
کـه اهـل ایـن نخست :کنندمی چند خصوصیت پیدا محاربان با ائمهمصطفوی گفته بودند، 

، پیوسـته و مسـتمر شـان بـا ائمـهکه ستیزه و دشمنیننیستند؛ دوم ای هتسلیم نسبت به ائمّ 
کبیـره در  ۀدر زیـارت جامعـحرب که چون م اینشود؛ سونمی است و مختوم به تسلیم و صلح

 در دشمنی است. بالغههمراه با تلاش فراوان و م بنابراین دشمنی آنان باب مفاعله آمده،
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گیرند، می قرار شود اشخاص و جریاناتی که در مقام حرب با اماممی بر این اساس روشن
ی متعال تکلیف به تسلیم، اطاعـت و اند؛ زیرا خدارب با خدای متعال نیز قرار گرفتهدر مقام ح

اند؛ گذاشته نپذیرفته و بنای دشمنی با ائمهرا  هاا محاربان، این دستورامّ  ،ت ایشان نمودهمحبّ 
بر اساس این معنا، در واق ، ایشان در مقابل خدای متعال، تسلیم و مطی  نیستند که فرمان او را 

 و گردن نهند. مایندنامتثال  بر تسلیم و اطاعت در قبال ائمهمبنی 
 این امر در روایتی که شیخ صدوق با سند خود از جابر بن عبدالله انصاری از رسول خدا

ـه» کنند، تصریح شده است:می نقل هِ وَ سِلْم  عَلِيٍّ سِلْم  اللَّ )ابـن بابویـه،  «حَرْب  عَلِيٍّ حَرْب  اللَّ
 .(1، ح89: 1376

مْ حَ  مَنْ » عبارتاز ظاهر  شناسان نیز چنـین معنـایی گیری از بیان واژهو با بهره« کشْرِ م   ارَبَک 
با نقل روایتی نزدیک به متمون روایت فوق،  اللامع  الأسوارشبّر در  علّامهقابل استنبا  است. 

، (1/197/3: 1407نـی، )الکلی ضمنی به روایات دیگر ۀو با اشار چنین معنایی را تصدیق نموده
 و آنچه بر اوّلین شخص از ائمه نداشته ر اختصاص در امیرمؤمنانکه این اماند بیان نموده

 .(191: 1400)شبّر،  شودمی شود، برای آخرین نفر ایشان نیز جاریمی جاری
مْ  مَنْ » عبارتالساطع   الأسواردر کتاب  شْرکِ حَارَبَک  بـرای بیـان  فراگیر و جـام ، عبارتی «م 

ی این مصادیق را چنین بیان داشـته یه و مرحوم کربلادر نظر گرفته شد مصادیق دشمنان ائمه
 و در مسـیر اطاعـت  اواین است کـه بـه منظـور جنگیـدن بـا  دشمناز محاربه با  منظور است:

 محبّـت و دوسـتی  ۀد. در ایـن امـر، آن کسـی کـه بـر پایـشیطان، شمشیر کشیده شو یاز اولیا
 ان، زبـان بـه اران خـدای رحمـو دوسـتد اولیای شیطان و بر اساس دشمنی نسـبت بـه ائمـه

یا در آنچـه  نمایدو دشنام دوستداران ایشان بگشاید و نیز آن کسی که ایشان را رد  دشنام ائمه
شـود. مـی نمایند، اعتراض کنـد، داخـلمی فرمایند و امر به آن نموده یا از چیزی نهیمی حکم

بیین شده باشد. بلکه بـالاتر از بر او روشن و ت ها پس از آن است که هدایت ائمهاین ۀالبته هم
، بـا قلـب کسب رضایت طاغوت در دشمنی ائمهاینها ممکن است گفته شود کسی که برای 

)الکربلائـی،  داخل در مصـادیق دشـمنان ایشـان اسـتخود، با ایشان دشمنی داشته باشد نیز 
1428 :4/227). 

مْ حَـارَ  مَـنْ » عبارتکلّی را مصادیق  ۀدست چهاردر مجموع ایشان  شْـرکِ بَک  انـد؛ دانسـته «م 
در محاربه، سران حرب یعنـی اولیـای طـاغوت  بخش از زیارتگرچه مصداق اتمّ و کامل این 
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. شـاید استمطروحه، قرار نداده  ۀدست چهار، آنان را ضمن هیچکدام از یادشدههستند و شارح 
فرض به عنوان پیش کفر و نفاق را ۀبتوان گفت ایشان، مصداق بودن اولیای طاغوت و سران جبه

مْ  مَنْ » ۀو مصداق بارز فقر شْرِ  حَارَبَک  دانسته و نیازی به ذکـر آن ندیـده باشـند. بنـابراین در « کم 
هسـتند و شـرک  طاغوت، محور دشمنی با ائمه ییامقام تکمیل بیان فوق باید دانست که اول

 و سپس پیروان آنان را نیز در بر شودمیاطلاق  ، ابتدائاً به نامبردگانعبارت مورد نظر یادشده در
بنـدی یـا بیـان اقدام به دسته سایر شارحانالبته  .(25، الباب1/535: 1429)الکلینی،  گیردمی

 اند.نفرموده مربو  به محاربان با امامهای ویژگی
ک و ارتبـا  آن بـا شـود، بیـان معنـای شـرمـی مربو  یادشده عبارتامر دومی که به تبیین 

ثابت بـر محاربـان را بـه هـر دو  ، مراد از شرکِ الساطع  الأسواراست. صاحب  محاربان ائمه
. ایشان، محاربان را از آن رو مشـرک استمعنای شرک در طاعت و شرک در عبادت اخذ نموده 

د که برای خدای متعال، شریک قائـل شـده و طواغیـت را در اطاعـت دانمی به شرک در طاعت
دانند کـه می همچنین آنها را از آن رو مشرک به شرک در عبادتاند. خدای متعال، شریک نموده

 59دانند؛ با این توضیح که مستفاد از آیـات می آنها طواغیت را در معبود بودن، شریک خداوند
را اطاعت نماید، خداوند را اطاعت نموده  هو ائمّ  نساء، هر که نبی اکرم مبارک ۀسور 80و 

یـرا طاعـت طواغیـت و حـرب بـا اسـت؛ ز یادشدهفاد آیات است و فعل محاربان، بر خلاف م
نیز در جای خود تر نماید  و پیشمی بازگشت هو ائمّ  ولایت امیرالمؤمنان ، به انکارائمه

: 1407)الکلینـی،  ، برابر انکار توحید و رسالت اسـتن شده است که انکار امامت ائمهبیا
ر معنای ربوبیت خدای متعال اسـت؛ یـا وی ، مطلقاً منکاز این رو محارب ائمه (7/412/5

جاعل شریک برای خداوند در عبادت است؛ زیرا عبادت خالص، عبادتی است که بـا اقـرار بـه 
خواهد می ولایت مقارن و همراه باشد؛ اما زمانی که با انکار ولایت همراه شود، گویی محارب،

 .(228/227: 1428)الکربلائی،  هم خداوند و هم طاغوت را عبودیت کند
مْ  مَنْ »عبارت از نکاتی را توان می بر اساس مطالب فوق شْرِ  حَارَبَک  نخسـت  :استخراج نمود «کم 

که مؤمنان پـس اقرار نمایند؛ دوم آن به مشرک بودن محاربان با ائمه مؤمنان است که ۀکه بر عهدآن
تکالیف نسـبت بـه مشـرکان دارنـد از اقرار به مشرک بودن محاربان، لزوماً بایستی آنچه از اقدامات و 

و انجام دهند؛ زیرا پس از ثابت شدن مشرک بـودن شخصـی  نماینداعمّ از حرب با آنها و... را تمهید 
ن لـزوم تـوامی آید. از همین بیانمی مؤمنان ۀاولیای دین است، تکالیفی بر عهد که در مقام محاربه با
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م لِمَنْ  حَرْب  » بارتعرا نتیجه گرفت و به  محاربه با محاربان ائمه که به جهت دوم مفهـوم « حَارَبَک 
م لِمَـنْ  حَرْب  » عبارتحرب اشاره دارد، اقرار نمود. از این رو   مَـنْ » عبـارتتـوان از مـی را «حَـارَبَک 

مْ  شْرِ  حَارَبَک   دانست.عبارت  نتیجه گرفت و آن را از لوازم این« کم 
 بینی مشرکان معرفی نمـوده ودا سه گونه بت را در جهانابتشهری در شرح خود، الله ری آیة

جـان و گـاه که گاه نفس است و گاه بت بیها که آنان در تبعیت این بت است سپس معتقد شده
ند، فرمان به پیـروی از کنند. خداومی طواغیت، مخالفت با فرمان اله حقیقی و آفریدگار جهان

الوهیت بالا بـرده،  ۀطاغوت گردن نهاده و او را تا پایاما اینان به فرمان  ،داده است معصومان
 .(533-529: 1389)محمدی ری شهری،  شوندمی سپس محارب با اولیای خدا

 گذشـته ای نسـبت بـه بیانـاترسد سایر شارحان زیارت جامعۀ کبیره نیز نکتۀ افـزودهمی به نظر
گون رویگردانـی از امامـان علـل گونـاکـه الله جوادی آملی، شرک محاربـان را پـس از آن ندارند. آیة

د؛ بـرای نمونـه بـه مقبولـه عمـر بـن دهـمی را برمی شمرد، با بیان چندین روایت توضیح معصوم
 .(378-8/377: 1388)جوادی آملی،  است( اشاره نموده 10، ح1/67: 1407حنظله )الکلینی، 

 حرب مؤمنان با محاربان امام. 2ـ1ـ2

کـه در  اسـت وم حرب مؤمنان با محاربان ائمه، لزکبیره عۀدر زیارت جام دومین جهت حرب
م لِمَنْ  حَرْب  » عبارت  ثابـت بعد از سلم نسبت به ائمـه مفهوم. این به آن اشاره شده است «حَارَبَک 

نباشد، حرب با محاربان ایشـان نیـز  لم و صلح مؤمنان در برابر ائمهشود؛ زیرا تا هنگامی که سمی
 توجّـهرا که بعتی شارحان به آن ای هنکت در جهت حرب مؤمنان با محاربان امام یابد.نمی معنایی

تنها درگیری ظـاهری  مراد از دشمنی و جنگ با اولیای معصوم» نباید از نظر دور داشت: اند،داشته
انه با اندیشه در زمان حیات آنان نیست؛ بلکه معیار این رویارویی، انکار ولایت آنان و برخورد خصم

در معرفـی اهـل بهشـت، بـر  هاست؛ از این رو رسول خـداو مکانها زمان ۀو مکتب آنان در هم
شدن میویژگی پیروی از خط ولایت پس از خود تأکید ورزیده و دشمنی و ستیز با آنان را سبب جهنّ 

 .(8/378: 1388)جوادی آملی،  «(1/280: 1378)ابن بابویه،  است دانسته
 مؤمنـان ۀبـر عهـدهـا و مکـانها در تمامی زمان ب با محاربان امامبر این اساس، تکلیف حر

کبیـره توسـط امـام  ۀین امر را صِرف انشای زیارت جامعو صرفاً مربو  به صدر اسلام نیست. ا است
 کند.می بعد از صدور بر قرائت آن نیز ثابتهای مؤمنان در طول زمان ۀو دستور به هم هادی
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را  مؤمنـان بـا محاربـان امـام، حـرب این بخش از زیـارتدر بیان  با مقدماتیبرخی شارحان 
 انـد،استدلالی که در شر  بودن تسلیم در ایمان مطرح نموده آنها دانند.می مقتتای ایمان به ائمه

 .(4/372: 1428)ر.ک: الکربلائی،  دانندمی جاری هت اشترا  حرب در ایمان به ائمّ در اثبا
م لِمَنْ  حَرْب  » رتعبایکی از نتایج پذیرش  و اقرار به آن توسط مؤمنان، ایـن اسـت  «حَارَبَک 

 کننـد ومیاساس حرب را انکار که  را نخواهند بود و گفتار کسانی« صـلح کـل»که ایشان اهل 
شـته امـا در دنیـا نـزاع دا ۀبا دشمنانشان در نشئ هو معتقدند ائمّ  دهندمی بیانات شگفتی ارائه

ابلـیس و دسـتگاه شـیاطین،  ،شوند و در نتیجهمیوارد بهشت  در کنار هم آخرت، همگی ۀنشئ
 نمایند.رد میآموز خداوند هستند، کلب دست

بـه  مؤمنـان ۀ، تکلیف حرب اسـت کـه بـر عهـدعبارت یادشدهیکی دیگر از نتایج پذیرش 
حـرب  تکلیفی که :و عمل استد ۀبرندتکلیف حرب و ازمیان ۀو این امر، پدیدآورند آیدمینظر

سلم بدون حرب و صلح کلّـی بـودن و  دو عملِ  همچنین کند ومی اثباترا  هبا محاربان ائمّ 
؛ بدین معنا که مؤمنی که اقرار به تکلیف حرب دارد، کندمی ابطال را دیگری بی تفاوتی در عمل

کـه ین؛ نه اشودوارد درگیری و منازعه  اقتتای شرایط، با دشمنان ائمه و به کندبایستی اقدام 
 !تفاوت باشدا نسبت به اقدامات محاربان بیامّ  ؛در مقام اقرار به تکلیف حرب قرار گیرد

فقط این نیست که انسان اسلحه به  یان شد، محاربه با دشمنان ائمهبتر که پیشالبته چنان
برخـی  بلکـه بـه گفتـۀ دست بگیرد و در برابر دشمنان بایستد که این احکام خاص خود را دارد؛

داریم. محاربه به معنای وسی  آن، مساوی است بـا  ایای وظیفهما به هر نحو محاربه» ارحانش
کنند یـا بـر مکتـب می را رد همجادله با کسانی که امامت ائمّ مقابله کردن، بحث و مناظره و 

گیرند و مقاله در این جهت نوشتن، سخنرانی کردن، درس گفتن، مجالس می ایراد اهل بیت
ممکن در هر زمان و مکان بر هر مؤمنی به قدر وس  خـود،  ۀنمودن و خلاصه به هر وسیلبرگزار 

پس بر حسب زمـان، مکـان، وظـایف و تشـخیص،  . ..ترویج حق و ابطال باطل واجب است.
 .(278-3/277: 1392)حسینی میلانی،  «ستی در مقابل مخالفان آماده باشدانسان مؤمن بای

کیـد قـرار گرفتـه و کی هتکلیف حرب با محاربان ائمّـ فیـت در روایـات فراوانـی مـورد تأ
شـده در ایـن پـیش از بیـان یکـی از روایـات وارد توجّـهقابل  ۀتفصیلی آن بیان شده است. نکت

موضوع، این است که برخی واژگان و مفاهیم هستند که ارتبـا  تنگـاتنگی از نظرگـاه تکـالیف 
توان به مفاهیم برائت، عداوت و بغـض نیـز یم مؤمنان با یکدیگر دارند. در مورد مفهوم حرب،
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کبیره به آنها نیز اشاره شده  شته و در زیارت جامعۀاشاره نمود که هر کدام خصوصیات خود را دا
ا از نتایج مسلّم بررسی تفصیلی این مفاهیم آن است که محاربـه از مصـادیق بغـض، ؛ امّ است

انند میان طرفین ایجاد حـرب نماینـد. از تومی عداوت و برائت است و این سه مفهوم هستند که
های اعتقادات مؤمنان و تکـالیف ایشـان این رو در روایات امامیه، این سه مفهوم به عنوان ضِل 

 در معارف اهل بیت هو برائت نسبت به محاربان ائمّ  مطرح شده و بغض، حرب، عداوت
 مفصّلًا مورد تأکید قرار گرفته است.

أبواب ولایتهم و حـبّهم و »تجمی  روایات با این موضوعات، ضمن مجلسی در مقام  علّامه
بـاب وجـوب مـوالاة »هـایی همچـون در بـاب بحارالأسواردر جلد بیست و هفتم « بغتهم

عن علی أعـدائهم»و « أولیائهم و معاداة أعدائهم م و ثواب اللَّ ه کافر حلال الدَّ « ذمُّ مبغتهم و أنَّ
: 1403)ر.ک: المجلسـی،  اسـت کـردهو دلالات مختلـف نقـل روایت با اسـانید  84بالغ بر 

بـاب »ایشان همچنین در جلد سی ودوم این کتاب، بابی را تحـت عنـوان  .(27/218 و 27/51
با صـرف نظـر از  -روایت  38که بالغ بر  است گشوده« حکم من حارب علیّاً أمیر المؤمنین

 (32/319: همـان)ر.ک:  اسـت ل نمودهبا اسانید متفاوت از خاصه و عامه نق -روایات ضمنی 
و روایات متعددی را نیـز  گیردبرمیمفهومی که عداوت، برائت، بغض و حرب را در  ۀاین گستر

بـه  .اسـت درگیری مؤمنـان بـا محاربـان ائمـهشود، بیانگر اهمیت فراوان تکلیف می شامل
 پردازیم.می بررسی یک نمونه از روایات در این زمینه

به سند معتبر از قاسم بن یحیی از جدّ او حسـن بـن راشـد از امـام  لأمالیاشیخ صدوق در 
مـن دوسـتدار ...  ای علـی! بر فراز منبـر چنـین فرمـود: پیامبر اکرم » د:کنمی نقل صادق

دارد و مرا دوست مـی ای علی! هرکس تو را دوست دارد، دوستان تو هستم و دشمن دشمنان تو.
پیکار با تو پیکار با مـن اسـت و  ای علی!.. مرا دشمن داشته است. دارد،هرکس تو را دشمن می

بـا  ،هرکس با تو سازگار گردد خداوند است.با صلح با تو صلح با من است و پیکار با من پیکار 
بـه یـاران  ای علـی!... سـت. ا با خداونـد سـازگار من سازگار است و هرکس با من سازگار آید،
دشـمنان بـدان گـرایش بگو از کارهـای زشـتی کـه  خویش که همه عارف به منزلت تو هستند،

 افکنـد زیرا هرروز و شب رحمت الهی بر آنان سـایه می؛ نگاه دارندخویشتن را پیراسته  ندارند،
که او را دشمن خشم خداوند بر کسی ای علی! و شایسته است که خود را از آلودگی کنار کشند.

تـو تمایـل پیـدا  سمت دشـمنکه بهسنگین است و نیز کسانی جوید،دارد و از تو بیزاری میمی
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که به پیکار با تو برخاسته اند و نیز کسانیاند و به سرگردانی افتادهکرده و تو و پیروانت را رها کرده
برخاسته و دشمن دوستان ما که به دشمنی با خاندان و دشمن تو و پیروانت هستند. و نیز کسانی

 (2، ح561: 1376)ابن بابویه،  «.هستندو همراهان و محبان تو 
بیـان شـده و که مفاهیم عداوت، بغض و حـرب در کنـار همـدیگر  ه شدر روایت بالا دیدد

، برابر دشمنی و کینـه و حـرب رسـول هو ائمّ  مؤمنان شمنی و کینه و حرب نسبت به امیرد
و آن نیز نسبت به خدای متعال است. علّت حرمت این اعمال و دلیل تکلیف مؤمنان در  خدا

ل ، حرب با رسوهکند که حرب ائمّ می برابر منازعه و درگیری با محاربان، به این امر بازگشت
 تصریح شده است. به آن که در روایت فوق و خدای متعال است خدا

 هیز اعـلام عـداوت بـا دشـمنان ائمّـن آن است که رسول خدا روایت فوق نکتۀ افزودۀ
بارتر بودن این فعل نسـبت بـه حـرب بـا اند؛ شاید بتوان از روایاتی که به اعظمیّت و گراننموده

بیشتر بـه  دریافتعلّت اعلام عداوت ایشان یاد نمود. برای اشاره نموده، به عنوان  رسول خدا
 خود حدیثی را مرسـلًا از امـام بـاقر میاآبالابن شهرآشوب در کتاب  شود: توجّهروایت این 
همانـا آنهـا از ": فرمـودکـرد و  ادیـ دیبا آنها جنگ یلکه ع یاز کسان ابوجعفر » کنند:می نقل

ایـن گفتـۀ پسر رسـول خـدا  ی: ادندیاز او پرس "گناهکارترند! دندیکه با رسول خدا جنگ یکسان
 لتیو اهل فت خواندندیقرآن م نهایبودند و ا تیها اهل جاهلآن"است؟ فرمود: معن شما به چه

آشـوب، )ابـن شهر «"دادندیانجام م رتیبا بص ،دادندیانجام مرا که پس آنچه  ؛شناختندیرا م
 .(32/322/293: 1403؛ المجلسی، 3/18: 1421
را شیخ کلینی در روایتی دیگر با سندی معتبر از ضریس کناسـی از  یادشدهتمون روایت م

نسبت به  مؤمنان میراموضوع اعظمیت حرب  دربارۀکه اصحاب  است نقل نموده امام باقر
 فرمایند:می ت را تأییداین اعظمی بحث و جدل داشتند و امام باقر حرب رسول خدا

انـد از بـدتر بوده کننـدگان بـا علـیراسـتی جنگهقربانت گردم آیـا بـ ...»ضریس گوید: 
کننـدگان بـا گـویم چـرا. جنگبه تو مـی کو این آری،" فرمود: ؟کنندگان با رسول خدا جنگ
سـپس  اقرار به اسلام داشتند و کنندگان با علیولی جنگ؛ اعتراف به اسلام نداشتند پیامبر

 .(8/252/353: 1407)الکلینی،  «"آن را انکار کردند

 همراهی سلم و حرب. 3

  تبیـین هداوت بـا دشـمنان و محاربـان ائمّـکه میزان اهمیت حرب، بغض و عـپس از آن
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کبیـره بـه آن تصـریح  ۀراهی سلم و حرب که در زیارت جامعشد، شایسته است به معیّت و هم
آید، می دستهو برائت دشمنان ایشان ب هت ائمّ از رهگذر ولایت و محبّ ه شده و کیفیت آن ک

 اشاره نمود.
نقل  از امام صادق گوناگونروایتی را با اسانید  الخصالدر این باره شیخ صدوق در کتاب 

مجلسی نیـز آن  علّامهکه به آن بخش از روایت که وافی به مقصود در مقام است و  است نموده
 ارالأسوارحدبدر جلد بیست وهفـتم « داة أعدائهموجوب موالاة أولیائهم و معا» بخش را در باب

 کنیم:می ، اشاره(27/52/3: 1403)المجلسی،  است نقل نموده
ولایت آنها لازم اسـت و بیـزاری  ،اولیای خدا واجب است دوستیِ »فرماید: می امام صادق

انـد و حجـاب ایشـان را کرده آل محمّـدهاز دشمنان آنها واجب است و هم از کسانی که ستم ب
از میراثش بازداشته و حـق او و شـوهرش را  اند و او رارا گرفته کفد نموده و از فاطمه زهرا کهت

سنت پیامبر را تغییر  ند واش کردند و بنیاد ظلم را نهادنهاند و کوشش برای سوختن خاغصب کرده
ترین فـرد ن لازم اسـت و بیـزاری از شـقیاشـکنان و سـتمگران و منحرفـز پیماندادند و بیـزاری ا

همچنـین  .لازم اسـت امیـر المـؤمنین ۀشـندک ،شتر ثمود ۀدکننگذشتگان و آیندگان همتای پی
نی که تغییر و تبدیلی پس از پیامبر ااهل بیت واجب است. و ولایت مؤمن بیزاری از تمام کشندگان

ذر غفاری و مقداد بن اسود کندی مانند سلمان فارسی و ابو ،اند لازم استوجود نیاوردهبه اکرم
و حذیفة بن یمان و ابی الهیثم بن التیهـان و سـهل بـن  و عمار بن یاسر و جابر بن عبد اللّٰه انصاری

حنیف و ابو ایوب انصـاری و عبـد اللّٰه بـن صـامت و عبـادة بـن صـامت و خزیمـة بـن ثابـت ذو 
الشهادتین و ابی سعید خدری و هر کس از راه اینها رفته باشد و کردارش شبیه آنها و ولایت پیروان 

 .(2/603/8: 1398)ابن بابویه،  «زم و واجب استیشان و هدایتشان لااهو اقتداکنندگان ب
 :کردتوان چنین جم  بندی ر اساس روایت فوق میب
برابـر بـا محاربـه بـا خـدای  و آن نیـز ، برابر با محاربه با رسول خداهمحاربه با ائمّ . 1

از حیث اطاعت از طواغیت، مشرک محسوب شده  که محاربان با ائمهست. دیگر آنمتعال ا
 شود؛ گرچه خود را مسلمان بدانند.می و احکام فقهی و اعتقادی مشرک بر آنها بار

و نداشـته  دارنـد، مـلاک کـه بـا ائمـه ایمنازعه و درگیـری ۀسطاعمال محاربان به وا. 2
 .(2/398/5: 1407)ر.ک: الکلینی،  مستوجب آتش خواهند بود

  هـا، مسـتمرو مکـانهـا نیز در طول زمان هنان در محاربه با محاربان ائمّ تکلیف مؤم. 3
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بغـض، برائـت، عـداوت و  :و پیوسته است و شامل درجات و انـواع مختلـف درگیـری اعـم از
 شود.می محاربه

کنـد کـه مؤمنـان می ، تفصیل یافته و مصادیق متعددی پیدازنی این محاربه در مقام عمل. 4
یعنی طواغیت و شیاطین جـن و انـس، اعـلام  هاً نسبت به سران حرب علیه ائمّ بایستی ابتدائ

برائت، بغض، عداوت و حرب نمایند و پس از آن، این درگیری تـا شـیعیان و محبّـان طواغیـت 
 یابد.می امتداد

ه ضروری است که راهی دیگر برای ثابت دانستن حرب بـه عنـوان به این نکت توجّهدر پایان 
و تقریـر  ربردارنده آن است، نیز وجود داردکبیره، د از تکالیف مؤمنان که زیارت جامعۀ تکلیفی

 آن چنین است:
کبیـره بـه  ۀت و اطاعت ایشان در زیارت جامعـو دوستی، محبّ  تسلیم بودن نسبت به امام

 است. با پذیرش این مقدمه،ایشان ثابت  عهدۀ بر وق امامانحقنان و یکی از تکالیف مؤمعنوان 
گردد؛ یعنی مؤمنان نسبت به امام می حرب و دشمنی با دشمنان ایشان نیز به طریق ملازمه ثابت

که راه بندگی هایی گروهنسبت به  معصومانخود و فرامین ایشان تسلیم هستند و از آن رو که 
آنهـا نـه تنهـا بـا شوند، در حرب هسـتند و اطاعـت از می ن  عبودیتخدای متعال را بسته و ما

مؤمنان بر مبنـای سـلم بـودن  .گردد، بلکه منافی و متادّ آن استنمی جم  هاطاعت از ائمّ 
در حرب و دشمنی باشـند، در حـرب و دشـمنی یشان نسبت به امام خود، با تمام کسانی که با ا

شوند، یا مخالف فرامین ایشان، می هت و دوستی ائمّ حبّ ان، یا مان  مخواهند بود؛ زیرا دشمن
 سـد، انـدبرای تربیت بندگان خدا تدارک نمـوده هکه ائمّ  را کنند و یا مسیریمی فرمان صادر

مانعی در برابر تسلیم مؤمنان است؛ لذا ایشان به مقابلـه برخاسـته و موانـ   ،و این امور کنندمی
که در واق  همان جریان و سریان ـ  امکان تسلیم کامل به امامکنند تا می تسلیم خود را مرتف 

 ، فراهم شود.ـ ولایت و فرامین ایشان در وجود آدمی و عالَم خارج است
 لِمَـنْ  حَـرْب  » عبـارتشـود و مـی به طریق ملازمـه ثابـت با دشمنان حرب مفهوم بنابراین

م ی بـا مقـدماتی یاهد بود. شیخ جواد کربلاخو هپس نتایج تسلیم به ائمّ از لوازم و س« حَارَبَک 
)ر.ک: الکربلائـی،  ددانـمـی ه، حرب را مقتتای ایمان بـه ائمّـاین بخش از زیارتدر بیان 
الأسدوار از این رو ممکن است بتـوان شـکل اوّل اثبـات را بـا بیـان صـاحب  ؛(4/372: 1428

 ، یکی دانست.در زیارت جامعۀ کبیره مذکور عبارتدر  الساطع 
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کبیره این مفهـوم  ۀورت است که مؤمنان در زیارت جامعحرب بدین ص لزومدوم بیان شکل 
 لِمَـنْ  حَـرْب  »دارنـد: مـی و عرضـه کننـدمیخـود اعـلام  ۀرا به عنوان عهد و تکلیفی بـر عهـد

م است؛ زیرا مؤمن در  لزوم حربکبیره، خود نشانگر  ۀزیارت جامع بخش ازیعنی این «. حَارَبَک 
از  هائمّـدشـمنان  بـادارد. از این رو، حـرب می چنین مفهومی تصریحپذیرش ه این زیارت ب

تکلیفی برای مؤمنان اسـت.  ۀزیارت جامعه آمده است، پدیدآورنداز  بخشیجهتی که به عنوان 
شد، نمی کبیره نیز ذکر ۀزمه ثابت شد و اگر در زیارت جامعدر مقام پیشین، حرب به طریق ملا

شد؛ یعنی مفهوم سلم خود شامِل حرب می ل در مفهوم سلم است، اثباتخابه عنوان حقّی که د
م لِمَنْ  حَرْب  » عبارتشود. بر این مبنا، می با دشمنان نیز تأکیدی خواهد بود بر یکی از « حَارَبَک 

مْ  لِمَنْ  سِلْم  » جملۀمصادیق  جا اهمیت حـرب نیـز که فراز پیش از حرب است؛ از این« سَالَمَک 
 شود.می ه سایر مصادیق تسلیم روشننسبت ب

 گیری. نتیجه4

الیفی است که بر اساس زیارت جامعۀ کبیـره، بـر لم، یکی از تکحرب به عنوان نقیض سِ . 1
و با دشمنان ایشـان کـه در  باشندبایستی به آن پایبند  ؤمنان آمده و در برابر معصومانم عهدۀ

 شمنی ورزند.د اند،عبادت قرار گرفته ومقام شرک در طاعت 
با ایشان، ملازم با عـداوت، بغـض و حـرب بـا  ز آن رو که حرب دشمنان معصومانا. 2

بوده و آن نیز ملازم با حرب با خداوند متعال است، محاربان در هنگام دشمنی با  رسول خدا
 اند.ر مقام حرب با خداوند قرار گرفتهمعصومان، د

از آن رو مشـرک هسـتند کـه در کنـار فرمـان  رسد محاربان بـا معصـومانمی به نظر. 3
یم به طـاغوت پیـدا کـرده و در ، طاعت و تسلطاعت و تسلیم نسبت به معصومان خداوند به

 اند.معصومان به حرب و عداوت پرداخته فرمان او، با نتیجۀ
و محبّـت و تسـلیم نسـبت بـه  بایسته است مؤمنان در اثر پذیرش ولایت معصـومان. 4

هـای و با نظر به مقدوریت شرایط در صحنهها و مکانها زمان ۀاربان ایشان در همایشان، با مح
 بپردازند. لی به دشمنی با دشمنان اهل بیتقلبی، زبانی و عم

شـرک و  با سران طاغوت و سـردرمداران جبهـۀ از حرب دشمنی با دشمنان اهل بیت. 5
 یابد.می آنان امتدادنفاق آغاز شده و تا پیروان 
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رت رفته، خـود کبیره بدان اشا ۀکه در زیارت جامع نسبت به معصومان« سلم»مفهوم  .6
و نیـز هسـت؛ زیـرا تسـلیم  و دشمنی با محاربان بـا معصـومانحرب  متتمّن و دربردارندۀ

 ، منطقاً ملازم با دشمنی با دشمنان ایشان نیز هست.محبّت و طاعت نسبت به امامان
 

 نامهكتاب

 .، ششمکتابچیتهران:  ،الأمالی ش(، 1376، )محمد بن علی ،قابن بابویه الصدو .1
 .نشر جهان ، تهران:الرضا أخبار عیون ق(، 1378، )ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .2
، قم: علی اکبر الغفاری :تحقیق ،الخصال ق(، 1398، )ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .3

 .دفتر نشر اسلامی
دفتر نشـر قم:  ،الفقیه یحضره لا منکتاب  ق(، 1413، )ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .4

 .دوماسلامی، 
 أبدی  ل میاآدب ق(، 1421، )ابوجعفر محمد بن علـی ،ابن شهرآشوب السروی المازندرانی .5

 .ذوی القربی ، قم:طالب
 ون، قم:محمد هار عبدالسلام :تحقیق، معجم مقاییس اللغ  ق(، 1404ابن فارس، أحمد، ) .6

 .مکتب الاعلام الاسلامی
 .دارالمرتتویة ، نجف:کامل الزیارات ش(، 1356، )جعفر بن محمد ،ابن قولویه .7
، بیـروت: موسوع  کشا  إصطلاحات الفیدون و العلدوم م(، 1996، )محمد علی ،التهانوی .8

 مکتبة لبنان ناشرون.
 .العلمیةدارالکتب بیروت: ، التعریفات ق(، 1421، )علی بن محمد ،الجرجانی .9

 .پنجم ،إسراءقم:  ،ادب فیای مقربان ش(، 1388، )عبدالله ،جوادی آملی .10
 :تحقیق ،تاج العرو  من جواهر القامو  ق(، 1414، )محمدمرتتی ،الحسینی الزبیدی .11

 .دارالفکربیروت: علی الهلالی و علی السیری، 
 ،جامعه کبیرهبا ریشوایان هدایتگر در حرح زیارت  ش(، 1392، )سیدعلی ،حسینی میلانی .12
 .سوم ،هیئت تحریریه مرکز حقایق اسلامی قم:
صفوان  :تحقیق ،مفردات ألفا  القر ن ق(، 1412، )حسین بن محمد الْصفهانی، الراغب .13

 دارالشامیة، اول. –دارالقلم بیروت:  ،عدنان داودی
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امیـر  :تحقیـق ،الأسوار اللامع  فی حرح الزیارة الجامع  ش(، 1400، )السید عبدالله ،شبّر .14
 .اول ،دار زین العابدین ، قم:رضاقلی

، نشـر مرتتـوی تهـران: ،مجمع البحدرین ش(، 1375، )فخرالدین بن محمد ،الطریحی .15
 سوم.

سید حسن الموسـوی  :تحقیق ،تهذیب الأح ام ق(، 1407، )محمد بن الحسن ،الطوسی .16
 ، چهارم.دارالکتب الإسلامیة ، تهران:الخرسان

 دوم.هجرت،  ، قم:کتاب العین ق( 1401) ،الخلیل بن أحمد ،الفراهیدی .17
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 ،پیشگیری و کاهش وقوع جرم در جامعه بررسی نقش خانواده در

 نهای قرآن کریم و روایات معصومابا رویکردی بر آموزه

 1وردنجانی افشین سلیمی

 

 چکیده

 اسـتفاده از ابـزار مطالعـۀ بـا پژوهش حاضر مبتنی بر روش تحلیـل محتـوای کیفـی و
در پیشـگیری  تواندخانواده می نهاد آیا :های در پی پاسخ به این پرسش است ککتابخانه

هـای پـژوهش بیـانگر آن اسـت کـه یافتـه و کاهش وقوع جرایم در جامعه مؤثر باشد؟
 پذیری ناقص یا اشتباه افـراد اسـت؛فرآیند جامعه ،ترین عامل وقوع جرم در جامعهمهم

فـری( کی غیـر) بنابراین کارآمدترین روش پیشگیری از وقوع جرایم، پیشـگیری کنشـی
است و از میان دو رویکرد اصلی این نوع از پیشگیری، اولویت با پیشگیری اجتمـاعی 

 سـازی اعتـایسـعی در هماهنـگ پذیری افـرادکه با مداخله در فرآیند جامعه است

لـین بـازیگر در فرآینـد عنـوان اوّ هنجارهای اجتماعی دارد. نهـاد خـانواده بـه با جامعه
تی حیح کارکردهای فرهنگی، اجتماعی، اقتصادی و محبّ پذیری افراد با انجام صجامعه

 کاهش وقوع جرم در جامعه بر عهده دارد. ترین تأثیر را در پیشگیری ومهم ،خود
 پذیری.خانواده، پیشگیری از جرم، کاهش جرم، جامعه :هاکلیدواژه

                                                                 
 .20/06/1403، تاریخ پذیرش: 1403/ 21/04. تاریخ دریافت: *
 .ایران، تهران، و انقلاب اسلامی امام خمینی ۀ. مربی پژوهشکد1
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 مهمقد   .1

ا از میـان ایـن امّ توان در عوامل متعددی جستجو کرد؛ بزهکاری در جوام  را می سرچشمۀ
پذیری اشتباه یا ناقص افراد در یک جامعه است. بر همین فرآیند جامعه ترین عامل،مهم ،عوامل

لــین اولویــت در اســاس از دیربــاز تــدابیر پیشــگیری از وقــوع جــرایم در جامعــه بــه عنــوان اوّ 
ن کارشناسان، قرار گرفته است و چون در این میان بنا به اذعا توجّهگذاری فرهنگی موردسیاست

بـه ایـن نهـاد  توجّـه ،پذیری افراد یک جامعه داردترین اثر را در فرآیند جامعهمهم ،نهاد خانواده
ها و کارشناسان اجتماعی قرار گرفته اسـت. البتـه گذاران، دولتسیاست توجّهازپیش موردبیش
اسـاس اصـول و بـر  به این نکته ضروری است که هرکدام از اندیشمندان و مکاتب فکری توجّه

زاده و ر.ک: شـفی انـد )ذهنی و مکتبی خود به تعریف خانواده و کارکردهای آن پرداخته شالودۀ
نقـش خـانواده در  ،( و بر همین اساس13-10: 1394؛ رضایی، 73-70، 1401محقق داماد، 

ت و قـوّ  ،هـای اجتمـاعی و جـرایمهر جامعه و مکتب فکری در راستای مقابله یا کاهش آسیب
، نخسـت د از خانواده بـدون اسـتثنا در وهلـۀا علیرغم تعاریف متعدامّ  پیدا کرده است؛ ضعف
خانواده است که فرزندان خود را برای یک زندگی مستقل و سـالم در آینـده و در جامعـه  وظیفۀ

کـه بتواننـد در مواجهـه بـا هـر برخـوردی از سـوی که فرزندان علاوه بر اینچنانآماده کند؛ آن
بـا توانمنـدی برخـورد کنـد و راه  ،گیـرده و هر مشکلی که بر سـر راه او قـرار مـیاعتای جامع

 های منحرفانه و مجرمانه روی نیاورد.موفقیت و پیشرفت خود را پی بگیرد و به راه

 . سؤال و روش پژوهش1ـ1

در پیشـگیری و  تواندخانواده می آیا نهاد» :در پی پاسخ به این پرسش که در پژوهش حاضر
سـعی شـده اسـت بـا اسـتفاده از روش تحلیـل  ،«؟وقوع جرایم در جامعه مـؤثر باشـدکاهش 

اصلی پژوهش که معتقـد اسـت خـانواده بـه  ۀفرضی ،ایکتابخانه ۀمحتوایی کیفی و ابزار مطالع
شـود و چنانچـه کارکردهـای پذیری افراد محسوب مـیترین عامل جامعهعنوان نخستین و مهم

 ،تواند نقش مهمی در کاهش وقوع جـرم در جامعـه داشـته باشـدیم به درستی ایفا کند خود را
جـرم  بر همین اساس پس از تعریف دقیـق مفـاهیم پیشـگیری، ید قرار گیرد؛تأی بررسی و مورد

)بزه( و خانواده به بررسی کارکردهای خانواده و تـأثیر آن کارکردهـا در کـاهش وقـوع جـرایم در 
 جامعه پرداخته شده است.
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 ژوهشپ پیشینۀ .2ـ1

با عنوان پژوهش حاضر انجام نشده است؛  یمناب ، تاکنون پژوهش انیحسب جستجو در م
 :قابل احصاست لیذ نیعنوان پژوهش حاضر با عناوبه کیا آثار نزدامّ 

معتقد است که عملکرد  ی سوجواسانریرذبی سسقش خاسواده در  کتاب( در 1397دمیرچی )
تعـاملات و  ۀی در برقـراری نحـوریانکارناپـذش خانواده به عنـوان یـک واحـد اجتمـاعی، نقـ

ضامن سلامت و بقـای اجتمـاع  ،عملکرد صحیح این نهاد تب بهی اجتماعی داشته و هاواکنش
و کمتـر دچـار  یابدمیاست. در چنین محیطی کودک به سلامت روان و ثبات شخصیت دست 

 .شودیمی ریپذبیآس
 اجتمداعید  ی فرهیگیهابی سش خاسواده در سق کتاب( در 1398) رادزاده و عرفانی دهقان

ی هـابیآسـبه بررسی رابطه میان نقش پیشگیری خـانواده و بـروز خطـر گـرایش بـه جـرایم و 
 انددهیرسو... پرداخته و به این نتیجه  اعتیاد، فرار از خانه، خشونت، سرقت :اجتماعی همچون

 ،ی و کنترل اجتماعی افرادریپذجامعهد که نهاد خانواده به عنوان نخستین نهاد اجتماعی در فرآین
در پیشگیری و کـاهش جـرایم  تواندیمچنانچه نقش و کارکردهای خود را به درستی انجام دهد 

 اجتماعی نقش بسزایی ایفا کند.
ی هـابیآسـنقش آموزشی خانواده در پیشگیری از جـرایم و » ۀمقال( در 1401) منشصیاد

آمـوزش مسـائل جنسـی، آمـوزش  :زشی خانواده همچونبه نقش آمو صرفاً « اجتماعی فرزندان
رفتار و گفتار نیکو به فرزنـدان، آمـوزش مهـارت حـل مسـئله، آمـوزش نقـد و نقدپـذیری و... 

 ،پرداخته و به این نتیجه رسیده است که چنانچه خانواده این کارکرد خود را به درستی انجام دهد
 ده و بروز رفتارهای مجرمانه در جامعه شود.مان  از بروز ناهنجاری در اعتای خانوا تواندیم

« بررسی نقش خانواده در تربیت فرزند» ۀمقال( در 1402) زادهپارسا، ساقندی و خدابخش
د. همچنـین اثـرات دار ابعـاد ۀدر همـ فرزنـد تیـنقش را در ترب نیترمهم ،خانوادهکه  معتقدند

کـه خـانواده در  یر نقشـه یاز طرف و ماندیم یتا پایان عمر در انسان باق یدرست تربیت کودک
به ، گذاردیمدر جامعه تأثیر  ماً یمستق، کنندیماخلاقیات فرزندان خود پیاده  یدهشکلتربیت و 

 ۀکـه چنانچـه وظیفـ آورندیماز جامعه به حساب  شدهکوچک ۀهمین دلیل خانواده را یک نمون
 .کندیممعه کاهش پیدا رفتار نابهنجار و جرایم در جا ،خود را به درستی انجام دهد

نقـش خـانواده در  یبـه بررسـ یخاصـ یایاز زوا و مشابه آن یادشده یهااز پژوهش کیهر
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 یهاپژوهش ریاند. تفاوت پژوهش حاضر با ساپرداخته و کاهش وقوع جرم در جامعه یریشگیپ
می بـه در منـاب  اسـلا قمّ دارد با تع یپژوهش سع نیعنوان آن است که ا نیبه ا کیمشابه و نزد

 کاهش یا پیشگیری از وقوع جرم بپردازد.و نقش آن کارکردها در  خانواده یکارکردهابیان 

 ادبیات پژوهش .3ـ1

پیشگیری، جرم مفاهیم  تعریف دقیق و جام  یق موضوع پژوهش حاضر مستلزم ارائۀفهم دق
 و خانواده است.

 تعریف پیشگیری .1ـ3ـ1

پیشـگیری »پیشـگیری، تقسـیم آن بـه دو نـوع  بنـدیهای تقسـیمترین گونهیکی از معروف
بنـابراین تعریـف پیشـگیری  اسـت؛« پیشگیری کنشـی یـا غیـر کیفـری»و « واکنشی یا کیفری

 متفاوت است. ،در پیشگیری واکنشی یا کنشی مورد استفاده قرار گیرد مفهوم که اینبرحسب این

 كیفری() پیشگیری واكنشی. 1ـ1ـ3ـ1

 در کـه نهـادی اسـت لـیناوّ  ،حاکم دستگاه عنوانبه دولت کیفری() یواکنش پیشگیری در
 مقابـل در تقنینـی هـایسیاسـت و قـانون عمـالاِ  طریق از گیرد ومی قرار بزهکار و جرم مقابل

بررسی منـاب   و دارد طولانی بسیار ایپیشینه یپیشگیر پردازد. اینمی آنان اصلاح به بزهکاران،
 یابزارهـا از همـواره جـرم با رویارویی یبرا یبشر  جوام مختلف تاریخی بیانگر آن است که

 نـوع از بنـابراین ایـن اند؛کرده استفاده های سختمجازات همان یا قهرآمیز و سرکوبگر شدید
 و تـدابیر از جسـتن بهـره بـا جـرم وقـوع از پـس که است پسینی اقدامی ذاتی ازنظر یپیشگیر

 واکنشیی پیشگیر رهیافت. کندمی اخلهمد جرم نرخ کاهش یبرا ،یکیفر عدالت اقدامات نظام
 نخستین یِ بزهکار از ،آموزیعبرت و جمعی ،یفرد انگیزی و ایجاد هراسرعب با که است این

 (.76-75: 1396غیاثوند، ) کند یجلوگیر افراد ۀدوبار یِ بزهکار و

 كیفری( غیر) پیشگیری كنشی .2ـ1ـ3ـ1

 ۀاندیشـ قعـدم تحقّـ درآوردن و علف به از یجلوگیر کیفری(، )غیر کنشی پیشگیری هدف
واقـ   آن در مشـابه جـرائم سلسـله یک که خاصی است احوال و اوضاع دادن تغییر با مجرمانه

 غیـر یپیشـگیر ،دیگـرعبـارتبه. به وقوع بپیوندد احوال و اوضاع آن در است ممکن یا شودمی
 و ...و اجتمـاعی و یاقتصـاد فرهنگـی، محیطـی، عوامـل و علـل به دنبال آن است که کیفری
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 از مجرمانه افکار بر تأثیر و اجتماعی کنترلمسئلۀ  به توجّه طریق از را یبزهکار بروز هایزمینه
رویکردی که به تحدید موقعیت  :دارد اصلی وجود رویکرد دو کیفری غیر پیشگیری در .ببرد بین

د و تحـت دار توجّـهارتکاب جرم(  هایفرصت کاهش جهت فیزیکی و محیطی عوامل) جرم
به محیط اجتماعی و شخصیت  توجّهشود و رویکردی که با عنوان پیشگیری وضعی شناخته می

نیـازپور، ) شـودافراد در پی کاهش جرم است و تحت عنوان پیشگیری اجتمـاعی شـناخته مـی
1385 :126.) 
 ایـن قبـول مسـتلزم و اسـت جـرم شناسیتعلّ  بر مبتنی اجتماعی دیگر پیشگیریعبارتبه

  ایـن در دارنـد. نقـش جـرم تکـوین و ایجـاد در عوامـل متعـدد و مختلفـی کـه است یتواقع
  کـه اسـت اسـتوار عقیـده ایـن بـر و شـودمـی جرم وقوع بنیادی علل به زیادی توجّه پیشگیری

  .پیوندنـدمـی وقـوع بـه خـانوادگی و... اجتمـاعی، فرهنگـی، هـاینارسـایی اثـر در جـرائم
اجتمـاعی  قواعـد و هنجارهـای بـا جامعـه اعتـای ازیساجتماعی هماهنگ پیشگیری هدف

 طـورپـذیری بـهبا مداخلـه در فرآینـد جامعـه که کوشداست؛ بنابراین این نوع از پیشگیری می
  جـرائم آتـی از را بـالقوه و بالفعـل مجرمـان و جلـوگیری کنـد افـراد شـدن مجـرم از مسـتقیم
 .کند منصرف

کیفـری( اسـت و از میـان دو  غیر) کنشی در پژوهش حاضر منظور از پیشگیری، پیشگیری
 رویکرد اصلی این پیشگیری تأکید بر رویکرد پیشگیری اجتماعی است.

 بزه() تعریف جرم .2ـ3ـ1

که در حقوق جـزا و کیفـری مـورد بررسـی قـرار بگیـرد یـا از منظـر برحسب این جرم یا بزه
 گردد.یم دارای تمایزاتی مصادیقمحدودۀ شناسی، ازنظر تعریف، موضوع و جرم

 بزه( از دیدگاه حقوق كیفریجرم )یف تعر .1ـ2ـ3ـ1

ینی یا کیفر تأمفعلی که در قانون برای آن اقدامات کردن یا ترک دادن در حقوق جزا به انجام 
قـانون مجـازات اسـلامی نیـز  2 ۀشـود. در مـادیمـبینی شده باشد، جرم یـا بـزه اطـلاق پیش

شـده یـینتعیا ترک فعل که در قـانون بـرای آن مجـازات هر رفتاری اعم از فعل » خوانیم که:یم
 «.شودیمجرم محسوب  ،است

بـه اعتبـار قـانون پرداختـه و روش آن از بحـث کلامـی،  منحصراً جرم  حقوق جزا به مسئلۀ
رود و حقوقدان با روش انتزاعـی بـه بررسـی ینمتجزیه و ترکیب ادبی متون قوانین کیفری فراتر 
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پـردازد. در حقـوق جـزا علـل یمارکان مندرج در تعریف قانونی آن  وتحلیلیهتجزنفس جرم و 
مطـرح  اصـلاً  ،وقوع جرم، شخصیت، تاریخ و سرنوشت انسانی که مرتکب جـرم شـده اسـت

 (.15-14/ 1: 1388 نیا،نیست )کی
یص جرم یا تشخباید گفت که این نوع از حقوقدانان معتقدند که برای  ترسادهبه یک عبارت 

به قوانین  صرفاً بلکه باید  ؛توان به عدالت، اخلاق و مانند آن رجوع کردینمامعه بزهکاری در ج
مراجعه کرد و در این قوانین دید که آیا انجام یا ترک فعلـی مصـداق جـرم محسـوب  گذارقانون

 شود یا خیر.یم

 یشناسجرمبزه( از دیدگاه جرم )تعریف  .2ـ2ـ3ـ1

شناسـی تری از حقوق کیفـری دارد. در جـرمستردهقلمرو گ ،شناسیاز منظر جرم جرم و بزه
یا هـر رفتـار و  آور فردی و گروهی، اعمال ضداجتماعیهر فعل زیان کردن و یا ترکدادن انجام 

مجـازاتی بـرای  ،نظم اجتماعی باشد هرچند که در قانون حالتی که مغایر شئون انسانی و مخلّ 
(. بـر 1/18 همـان:) گیـردعلمی قرار مـی آن تعیین نشده باشد، جرم است و مورد بررسی عمیق

با قلمرو وسیعی از اعمـال و  ،شناسشده از سوی دانشمندان جرمهمین اساس در تعاریف ارائه
ای علیه اخلاق، جرم را پدیده« مونتسکیو»نمونه  کارانه و مجرمانه مواجه هستیم. برایرفتار بزه

است کـه جـرم عملـی اسـت علیـه  معتقد« هامون» داند.مذهب، امنیت و آرامش عمومی می
 .2 ؛اقدام علیـه قـانون .1 :شمردشناخت جرائم چهار مشخصه برمی برای« لیتره»آزادی فردی. 

 عملی کـه برحسـب قـانون قابـل مجـازات باشـد. 4 ؛اقدام علیه وجدان. 3 ؛اقدام علیه اخلاق
 (.136: 1375 کلانتری،)

جرائمـی  ف حقوق جزا، علاوه بـرشناسی، برخلابر اساس آنچه مطرح شد در مباحث جرم
هـای وقـوع جـرم، بررسـی بـه علـل و انگیـزه ،دانـدکه قانون جزا آن را مصداق بزهکـاری مـی

های گروهی در تکوین شخصیت مجرم و محیطی که در آن شخصیت فرد بزهکار، نقش رسانه
کارهای لازم راه ،که انگیزه و یا علل بزهکاری را کشف کردشود و هنگامیرشد کرده پرداخته می

مثـال طـلاق یـا کنـد. بـرای برای اصلاح جرم و بازگشت شخص بزهکار بـه جامعـه ارائـه مـی
 ،شود و بـه طبـ های محیط خانه و خانواده اگرچه یک موضوع کیفری محسوب نمیناهنجاری

سـاز وقـوع جـرائم در که زمینـهجاییا ازآنامّ  ،مجازات قانونی برای آن در نظر گرفته نشده است



49 
 

 
 

 

 رو
با

دی
یکر

 
وزه

ر آم
ب

 یها
 کر

رآن
ق

 یم
روا

و 
 یات

مان
صو

مع
 

از جـرم  گیرد. در پژوهش حاضر این تعریفشناسی قرار میجرم ، مورد مطالعۀگرددامعه میج
 است. مدنظر

 خانواده.3ـ3ـ1

ر عامه، مفهوم خانواده یکی از مفاهیم خـاص است که برخلاف تصوّ  به این نکته لازم توجّه
بینـی خـاص نمبتنی بـر جهـا ،و پیچیده و دارای معانی متعددی است و هر یک از اندیشمندان

برای فهم نقش خانه و خـانواده در پیشـگیری یـا  بنابراین اند؛خود به تعریف این مفهوم پرداخته
قبل از هر چیـزی لازم اسـت تعریـف دقیـق و جـامعی از مفهـوم  ،کاهش وقوع جرم در جامعه

 انواده،خ جایگاه دربارۀ  روایات و قرآن در .گرددسپس کارکردهای آن تبیین  و خانواده ارائه شود
آن مطالب فراوانی وجود دارد؛ همچنین در  تشکیل هایانگیزه و اهداف آثار، و ضرورت، فلسفه

جمـوع از م .خـوردبـه چشـم مـی نظام خانواده پایداری جهت کارهای متعددی درراه این مناب 
از ترکیـب و در اسـلام خـانواده شود کـه چنین استفاده می ناشارات قرآن و روایات معصوما

شود و قـدرت اساسـی حـاکم بـر آن، تشکیل می هاآنزن و شوهر و فرزندان  )مشروع( تماعاج
 (.21؛ روم: 6 تحریم:) است و انسانی عواطف طبیعی

 تـرینمهـم و گرفتهشکل انسان جمعی زندگی در که است اجتماعی نهاد نخستین ،خانواده
 تـا آغـاز ازاسـت.  داده نشان خود از بشر حیات در طول تاریخ انسان توسعۀ رشد و در را نقش
 برخـوردار اهمیت و ارزش خاصـی از اجتماعی نهادهای سایر به نسبت ها،زندگی انسان پایان
های اجتماعی دانست که بـر ترین سازمانتوان یکی از عمومیبود. خانواده را می خواهد و بوده

اس مناسـبات خـونی گیرد و پیوندها در آن بر اسـاساس ازدواج بین دو جنس مخالف شکل می
خـورد. خـانواده غالبـاً دارای نـوعی )بعتاً اسنادی همچون قبول فرزندخواندگی( به چشم مـی

اشتراک مکانی است. این نهاد اجتماعی دارای کارکردهای گوناگونی همچون تربیتی، شخصی، 
(. در تعریـف دیگـری کـه 136: 1370 سـاروخانی،) جسمانی، اقتصادی و... را بر عهـده دارد

ترین واحد اجتمـاعی و خوانیم که کوچکمی این نهاد اجتماعی داردالعادۀ اهمیت فوق شاره بها
هـر اجتمـاع بزرگـی خـانواده اسـت. ایـن نهـاد بـرای رفـ   ۀو پایـ اصـلی جامعـه، مبنـا ۀهست

نهادهـای  ی جامعه ضرورت تـامی دارد و از همـۀها و بقاهای حیاتی و عاطفی انساننیازمندی
 (.2/551: 1388 نیا،کی) تر استتر و طبیعیخودی اجتماعی
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را بـر  شناس نیز معتقدند کـه محـیط زنـدگیدر خصوص تعریف خانواده اندیشمندان جرم
هــای حتمـی یــا تــوان بـه محـیطانسـان در انتخــاب آن مـی ۀیــا فقـدان اراد اسـاس تـأثیر اراده

رد. ایـن قبیـل از ناپذیر، محیط انتخـابی، محـیط اتفـاقی و محـیط تحمیلـی تقسـیم کـاجتناب
 ،انسان در گزینش آن هی  تـأثیری نداشـته اسـت که ارادۀبه این توجّهخانواده را با  ،اندیشمندان

زیـرا  ؛خود را انتخاب نکرده است ۀدانند. هی  کودکی خانوادناپذیر مینخستین محیط اجتناب
سـالبه بـه انتفـاع  ،فرع بر وجود اراده در فرد است و این موضـوع در رابطـه بـا کـودک ،انتخاب

جـا دیـده بـه جهـان خـانواده محیطـی اسـت کـه فـرد در آن ،تـرموضوع است. به عبارت ساده
کـه توانـایی تکلـم و راه رفـتن گشاید، رشد خود را آغاز کرده و در سنین کودکی علیرغم ایـنمی

ردار کنـد و ضـمیر بـاطنی وی پـذیرای رفتـار و کـا حرکات اطرافیان خود را تقلید مـیامّ  ،ندارد
 (.237: 1366شود )دانش، اطرافیان می

انـد و تعـاریفی از ایـن مفهـوم ارائـه داده ،همچنین برخی از اندیشمندان بر اساس نوع خانواده
قائل به نقش خانواده در کاهش یا افزایش میـزان وقـوع جـرم در  ،سپس برحسب تعریف ارائه شده

ای کـه در خـانواده) باز ۀخانواد اشاره کرد: هایبندتقسیماین توان به اند که ازجمله میجامعه شده
بـه  هـای مثبـت و منفـی اعتـاجنبـه ۀآن روابط اعتا با یکدیگر بدون هی  قیدوبند اسـت و همـ

روابط اعتا با یکدیگر محدود و انتقـال فرهنـگ اعـم از ) بسته شود( و خانوادۀیکدیگر منتقل می
 همسـر(؛ خـانوادۀ تـک41: 1366ائمی، )قـ بسیار محدود و حتی غیرممکن اسـت( ،خوب یا بد

یک مرد یا یک زن با دو یـا ) همسرۀ چندخانواد و کنند(تنها یک زن و یک شوهر با هم زندگی می)
 که در آن پـدر قـدرت بیشـتری دارد(،ای خانواده) پدرسالار کنند(؛ خانوادۀچند همسر زندگی می

نـاقص یـا تـک یشـتری دارد( و خـانوادۀمـادر قـدرت ب ای کـه در آنخـانواده) خانواده مادرسالار
 ؛دهـد(مادر یا پدر بـه حیـات خـود ادامـه مـی، ای که صرفاً با یکی از والدینخانواده) سرپرست

آن زمینه برای سعادتمندی زن و شـوهر  بهنجار و نابهنجار )الگویی از خانواده است که در ۀخانواد
 ل خانوادۀیا ناآماده باشد که در صورت اوّ فراهم و محیط برای رشد و تربیت صحیح فرزندان آماده 

 .(۱۵۴-۱۳۴: ۱۳۹۸ر.ک: فرهمند و رضوانی، ) بهنجار و در صورت دوم نابهنجار است(

 نقش خانواده و ارتباط آن با جرایم .2

پذیری افراد در جامعه محسوب بر فرآیند جامعه رگذاریتأثترین نهاد بدون شک خانواده مهم
، رشـد و نمـو شـودمی در آن متولـد کـودکاده، محیطی است کـه محیط خانو چراکه ؛شودیم
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که این برحسبکه  هرچند. ردیگیمیاد  آن را ازورسوم آدابو نخستین حرکات، اعمال و  یابدمی
 دیآیمیی در نقش و کارکرد خانواده پدید هاتفاوتکدام تعریف یا گونه از خانواده را پذیرا شویم 

ا فرض اصلی این پـژوهش بـر امّ  ،شودیم مشاهدهقابلشخص  تارهایآن در رف راتیتأث تب بهو 
 و محـیط را برای سعادتمندی زن و شـوهر ایجـاد ی لازم راهانهیزمآن است که چنانچه خانواده 

ی یا کاهش وقوع جرم در یک ریشگیپدر  ماً مسلّ  ،برای رشد و تربیت صحیح فرزندان فراهم کند
 است. رگذاریتأثجامعه بسیار 

اهمیت کانون خانواده و نقـش آن  ی درخصوصمتعددناب  اسلامی نیز آیات و روایات در م
ی از ایـن ریـگبهـرهق در این منـاب  و بزرگان دینی با تعمّ  کهچنانآندر کاهش جرایم وجود دارد 

نمونـه مقـام معظـم رهبـری در همـین راسـتا ؛ بـرای انـددادهمعارف همواره به این مهـم تـذکر 
 تیـرا رعا گریکـدیخانواده مستحکم شد و زن و شـوهر حقـوق  یادر جامعه گرا»: دیفرمایم

هـم مشـکلات را برطـرف  ینمودند و با همکار یکردند و با هم اخلاق خوش داشته و سازگار
هـا را داشـته باشـد، بـه صـلاح طور خانواده نیکه ا یاکردند، جامعه تینموده و فرزندان را ترب

طور جوامـ   نیا تواندیدر جامعه باشد م یکرد و اگر مصلح اهدخو دایو نجات پ دیخواهد رس
جامعه را اصلاح  توانندینم ندیایهم ب نیمصلح نیترنبود، بزرو یا. اگر خانوادهدیرا اصلاح نما

 .(14/06/1372عقد،  )بیانات مقام معظم رهبری در خطبۀ «کنند
 اسـت،  یاجتمـاع ازیـن کیـخـانواده،  یبنـا لیتشک»: دیفرمایمهمچنین در جای دیگری 

 هـا درسـت بودنـد، سـالم بودنـد، اسـتحکام داشـتند، خـانواده ،یاجامعـه کیاگر چنانچه در 
 اصـلاح  یبـه خـوب توانـدیجامعـه مـ نیـتزلزل نداشتند، حدود و ثغور خانواده محفوظ بود، ا

  ؛سـالم باشـند ملاً کـا یکننـد و از لحـاظ روحـ دایـپ یرشـد فکـر تواننـدیافـرادش مـ ؛بشود
عقــد،  )بیانــات مقـام معظــم رهبــری در خطبــۀ «بـدون عقــده باشــند ییهــاانســان تواننــدیمـ
11/05/1374.) 

 :شودپرداخته میی خانواده هانقشترین مهماکنون با این مقدمه، به واکاوی 

 تی و تربیتینقش محب  . 1ـ2

 هـاآنتربیـت صـحیح  ،فرزندان بر والدین حقوق نیتربزرواسلامی یکی از  هایدر دستور
خـانواده  زیـآممحبتگرم و جز در پرتو کانون  ،برای زندگی در جامعه ذکر شده است و این مهم

یی که رشـد هاآن ۀاز عملی که از طریق نسل بالغ دربار عبارت استر نخواهد شد. تربیت میسّ 
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را بـرای  هـاآنتـا  ردیـگیمانجام  شانیاخلاقپرورش جسمی، فکری و  منظوربه اندافتهینکافی 
بـه ایـن  توجّهعتو مفیدی پرورش دهند.  ،عتویت در زندگی انسانی آماده کنند و برای جامعه

از روایـات بـر  هرکدام بنابراین ،ی استکلّ  ایمقوله ،که تربیتبه این توجّهنکته لازم است که با 
ه به گستردگی روایات وارد توجّهدارند. با  دیتأکخاصی برای حصول به این مقصود  دستورالعمل

عنوان کرد که در برخی از این روایات بر احترام و مهرورزی به کودکان  توانیمنمونه  رایب صرفاً 
ـبْیَانَ »: نـدیفرمایمـپیـامبر اکـرم  کهچنانآندارند  دیتأکو پرهیز از محبت افراطی  ـوا الصِّ وَ  أَحِبُّ

م وه  (. 92/ 101: 1403ی، )مجلسـ «مهربـانی کنیـد هاآنرا دوست بدارید و با  کودکان ؛ارْحَم 
کـه  میخـوانیمـ صـادقهمچنین در خصوص نهی از افـرا  در محبـت در روایتـی از امـام 

سانی هستند که مهـرورزی پدران ک نیترپست ؛شرّ الآباءِ مَنْ دَعاه  الْبِرُّ اِلَی الْافراِ  » :ندیفرمایم
(. در 343/ 3: 1368فرید، ) «را به افرا  بکشاند هاآنداری آنان نسبت به فرزندانشان، و دوست

 دیـتأکدر میان کودکان از سوی والـدین  زیآممحبت روایت دیگری بر نهی از رفتارهای تبعیتیِ 
هِ »که:  کندیمنقل  اسلامسکونی از پیامبر  کهچنانآنشده است؛  ول  اللَّ لٍ  نَظَرَ رَس  إِلَی رَج 

مَا وَ تَرَكَ الآخَْ  لَ أَحَدَه  بِيُّ لَه  ابْنَانِ فَقَبَّ مَا؛ رَ فَقَالَ لَه  النَّ خـدا بـه مـردی  رسـول فَهَلاَّ وَاسَیْتَ بَیْنَه 
یکی را بوسید و دیگری را رها کرد. پیامبر فرمود: چرا میان ایـن دو  ،نگریست که دو پسر داشت

 (.321: 1365؛ طبرسی، 483/ 3: 1413)ابن بابویه،  «برابری نکردی
پذیری را از خـانواده شـروع ی که نخستین فرآیند جامعهاگر خانواده در تأمین نیازهای کودک

وی در جامعـه را فـراهم  ۀهای بروز رفتارهای ناهنجـار آینـدکرده ناتوان باشد، در حقیقت زمینه
ترین و اولـین کـنش دارند که مهمصان امر نیز با اعتقاد به همین امر بیان میکرده است. متخصّ 

ایـن ارزش از راه  اعتای خود و سـپس تـرویج و اشـاعۀ اندر می تتأمین ارزش محبّ  ،خانواده
 نیـا،کـی) های عمیق در میان افـراد جامعـه و اجتمـاع اسـتآمیز و دوستیایجاد روابط محبت

ر برخـی لازم است که برخلاف تصوّ  ،به این نکته توجّه(. از سوی دیگر 600-602/ 2: 1388
محدود به دوران طفولیت  ،شودسوب میت که یکی از نیازهای اساسی عاطفی محمحبّ  ،از افراد
ت خود باقی است و حتی در دوران بلوغ سالی همچنان به قوّ بلکه این نیاز تا دوران بزرو ؛نیست

موجب بروز اختلال مـنش و  ،بنابراین محرومیت عاطفی در خانواده کند؛نمود بیشتری پیدا می
ایی کـه یـک فتـای خشـک غیـر هـانواع انحرافات خواهد شد. در عمل مشاهده شده خانواده

تی در بین اعتای آن اند و محبّ صمیمی و خالی از عواطف انسانی را بر زندگی خود حاکم کرده
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زایـی را بـه همـراه خواهـد عملکرد آنان عوارض آسـیب ،وجود ندارد یا کمتر از حد لازم است
در محـیط ت کـافی (. بر اساس آنچه بیان شـد کسـانی کـه از محبّـ112: 1386کاوه، ) داشت

و بـه سـمت  شـوندمیرحـم توز، منزوی و بیتفاوت، کینهافرادی بی ،خانواده برخوردار نیستند
 .دنکنرفتارهای پرخطر مجرمانه سوق پیدا می

 نقش فرهنگی و اجتماعی. 2ـ2

پـذیری افـراد ترین کارکردهای خانواده که نقش مهمـی در فرآینـد جامعـهیکی دیگر از مهم
درستی هنگی و اجتماعی است. چنانچه خانواده بتواند این کارکرد خود را بهکارکردهای فر دارد،

، شـاهد صـورت کاهش وقوع جرم خواهد بـود و در غیـر ایـن ،آن در جامعه ، نتیجۀانجام دهد
 افراد در اجتماع خواهیم بود. رفتارهای بزهکارانۀ

بـر  به اتّفـاقده نیز شناسان خانواشناسان و جامعهجرم اهمیت این کارکرد در حدی است که
نهـاد  توجّـهترین علل وقوع جـرم در جامعـه، عـدم که یکی از مهم اند و معتقدندآن تأکید کرده

 یتـوجّهتـأثیر ایـن بـی ،است که در ایـن میـان خانواده به کارکردهای فرهنگی و اجتماعی خود
خانواده خواه بر اثر  پاشیدگی نظامازهم. انجامیدخواهد  پاشیدگی نظام خانوادهدرنهایت به ازهم

هایی را بـه دنبـال دارد و چنانچـه چالش ،طلاق صورت پذیرد، خواه بر اثر فوت یکی از والدین
 ۀو زمینـ کنـدمیخلـل ایجـاد  ،در فرآیند تربیت کودکان ،درستی مدیریت نشودها بهاین چالش

به این نکتـه لازم اسـت  توجّه. از طرفی آوردها در جامعه فراهم میبرای بروز ناهنجاریرا لازم 
هـای پاشیدگی بنیان خانواده ممکن است شـاهد بـروز رفتارتب  آن ازهمکه در فرآیند طلاق و به

 یافته نیز باشیم.ناهنجار از خود زوجین متارکه
به تیرگی گرایـد و امکـان سـازش و  تأثیر عوامل گوناگونزمانی که روابط زن و شوهر تحت 

د بـه هـم مقیّـشود. درست است که طلاق آنطلاق تجویز می ،رودها از بین بصلح در میان آن
انـد عنوان آخرین دارو شناختها آن را بهامّ  ،شرو  بسیار سنگینی در این موارد تجویز شده است

بارتر جلوگیری کند. در روایات متعددی نیز بر این مسـئله تصـریح شـده تا از بروز مفاسد زیان
هِ عَـزَّ وَ جَـلَّ وَ مَا مِنْ شَيْ »فرمایند: می ی اسلامنمونه پیامبر گرام است؛ برای ءٍ أَبْغَضَ إِلَی اللَّ

خْرَب   مِنْ بَیْتٍ  سْلَامِ  فِي ی  لَاق؛ الْإِ رْقَةِ یَعْنی الطَّ چیـز ناپسـندتر از در نزد خداوند متعال هـی  بِالْف 
(. همچنـین 16/ 20: 1404)مجلسـی،  «پاشیده شودطلاق ازهم وسیلۀای نیست که بهخانواده

لَاقَ یَهْتَزُّ مِنْـه  الْعَـرْش  »: دیفرمایمدر روایت دیگری  وا فَإِنَّ الطَّ ق  طَلِّ وا وَ لَا ت  ج   ازدواج کنیـد ؛ تَزَوَّ
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(. بـر اسـاس 22/8: 1416)حرعـاملی،  «آیـدو طلاق ندهید، که عرش از طلاق به لرزه در می
خانواده اهمیت خاصی دارد؛ علت این امـر آن روایات اسلامی، حفظ و جلوگیری از فروپاشی 

کانون محبت اعتا به یکدیگر و عامل مهم رشد و شکوفایی شخصیت افـراد  ،است که خانواده
باعـث  شـکیب ،خانواده ایجـاد شـود یخللی در روابط اعتا ،از طریق طلاقاست و چنانچه 

 ه خواهد شد.رفتارهای مجرمانه در جامع تیدرنهاایجاد مشکلات روحی و روانی و 
ی اندیشمندان تا حدّ  در نظر برخی های جامعهطلاق و تأثیر آن در ناهنجاری اهمیت مسئلۀ

شناسـی اجتمـاعی، انحرافـات و بزهکـاری اجتمـاعی آسیب گاه مطالعۀکه معتقدند هی  است
ای که در جستجوی سـلامت اسـت پذیر نیست و هر جامعهطلاق امکان سئلۀبدون شناسایی م

درک همـین اهمیـت باعـث شـده تـا  .(18: 1376سـاروخانی، ) پدیـده را مهـار کنـدباید این 
صراحت اعلام کنند که جامعه با آماده کردن افراد بـرای به« برناردز» اندیشمندان غربی همچون

 طولانی و باثبـات، از نفـ  بیشـتری برخـوردار خواهـد شـد )برنـاردز، زندگی مشترک زناشوییِ 
1390: 324). 

 که بـه صـورت مسـتقیم و یـا غیرمسـتقیم ت طلاق و پیامدهای حاصل از آناساساً مشکلا
 بـا  کـه آنـانچنـانآن ،شـودگیـر زوجـین مـیسـو دامـناز یـک ،در بزهکاری افراد مؤثر اسـت

مواجـه  مشکلات مالی، مشکلات عـاطفی و مشـکلات جنسـی :ای همچونمشکلات عدیده
هـای مجرمانـه های خود دست به رفتارزمندیو تأمین نیا آنهاشوند و ممکن است برای رف  می

هـم هـا گیـر کودکـان ایـن خـانوادهاین مشکلات با شدت بیشـتر دامـنبزنند و از سوی دیگر، 
آمیز توأم های بسیار زیاد و در مواردی خشونتشود. این موضوع، زمانی که طلاق با درگیریمی

هایی که والدین خشم و نفـرت لاقنمود پیدا خواهد کرد. آن دسته از ط دوچندانیشود به شکل 
بـه  (همانند محرومیت فرزند از ملاقات بـا یکـی از والـدین)خود را با آسیب رساندن به فرزند 

های عاطفی، رفتاری و شخصیتی بیشتری را برای فرزند طـلاق بـه بـار آسیب ،رسانندانجام می
 شـده در گسسـتههـای ازهـمخـانواده کودکـانِ  آورد و به همین دلیل است که میزان بزهکاریِ می

 کننـد اثر طلاق از کودکانی که گسست خانواده را بر اسـاس مـرو یکـی از والـدین تجربـه مـی
 بیشتر است.

 نقش اقتصادی .3ـ2

وضعیت اقتصادی  ،ترین عوامل تأثیرگذار بر بزهکاری افراد در یک جامعهیکی دیگر از مهم
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هست که فقر در یک خانواده باعث بروز جرائم یا بـهاست. البته این بدان معنا نیهای آنخانواده
بلکه منظور آن است که بـر اسـاس  ،ها موجب کاهش جرائم خواهد شدعکس رفاه در خانواده

دیگـر بـروز رفتارهـای  عواملقان چنانچه وضعیت نامطلوب اقتصادی خانواده با های محقّ یافته
 یابد.ناهنجار توأم شود، احتمال وقوع جرم بسیار افزایش می

 نامؤمنـ ریام کهچنانآن ،اسلامی نیز بر این موضوع تصریح شده در روایات و دستورهای
هِ مِنْـه  فَـإِنَّ » :دیفرمایمد بن حنفیه به فرزند خود محمّ  ي أَخَاف  عَلَیْكَ الْفَقْرَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّ نَيَّ إِنِّ یَا ب 

ینِ مَدْهَشَة  لِلْ  تـو از فقـر سـخت  بـارۀمـن در !؛ ای فرزنـدمعَقْلِ دَاعِیَـة  لِلْمَقْـتِ الْفَقْرَ مَنْقَصَة  لِلدِّ
 عقـل را سـرگردان کنـد و، دین انسان را نـاقص میبه خدا پناه ببر که همانا فقر از آنهراسناکم. 

 (.319: حکمت البلاغهنهج) «است و عامل دشمنی سازدمی

منفـی  راتیتأث ،نوجوانان لْخصبابا یکدیگر و با فرزندان  مشکلات مالی در روابط زوجین
سرپرسـت  حتور یی که دچار کمبود مالی هستند،هاخانوادهدر  متأسفانه. گذاردیمی اگسترده

. در ایـن رسـدیمـبسیار کمتر شده و تماس با افراد خانواده خود بـه حـداقل  ،در جم  خانواده
، فشار و خسـتگی، دکننیمیکدیگر را ملاقات  ،حالت چون افراد خانواده در وضعیت خستگی

که این  شودیم؛ فقر خانواده سبب کندیمل عقاید یکدیگر را کم افراد برای درک و تحمّ  حوصلۀ
ناشـی از کـار و  خسـتگیِ  ،ی هستند. از طرف دیگـرتیکفایبافراد  ،احساس پدید آید که والدین

ل، خشن و حتـی غیر متعاد ،که رفتارها در خانواده شودیمناشی از آن باعث  احساس افسردگیِ 
 (.205-204: 1366قائمی، باشد )در مواردی وحشیانه 
 بـارهنیـدرابزهکاری بـا رفـاه زیـاد وجـود دارد. قـرآن کـریم  ی بینمعنادارهمچنین ارتبا  

نْسانَ لَیَطْغی :دیفرمایم  چـون خـود  ؛شـودسرکش و مغـرور مـی انسان ؛أَنْ رَآه  اسْتَغْنی إِنَّ الْإِ
 کـه  میـادهیشـن(. در زندگی روزمـره نیـز بارهـا دیـده و یـا 7-6)علق: ی ببیندرا در غنا و دارای

 ناگهان تغییرات عمیـق و فـوری در جهـات منفـی  ،چگونه با رسیدن به ثروت ،تیظرفکمافراد 
 کـه بـه چیـزی جـز  شـوندیمـدچـار جنـون ثـروت  چنانآنو  آیدمیی آنان پدید وخوخلقدر 

 کـه شـوند میهمچـون جعـل، قاچـاق و... رتکـب جرائمـی و م کننـدینمـازدیاد ثروت فکـر 
 ی فرامـوش کلّـبـهبـه خـانواده را  توجّـه ،د ثروت نامشروع در جامعه اسـت و در ایـن میـانمولّ 

 بـا در اختیـار نهـادن وسـایل  ضـابطهیبـی ثروتمنـد و هـاخـانواده ،طـرف دیگـر از .کننـدیم
 ،خویش و پرداختن به هـر لهـو و لعبـی و پول سرشار به فرزندان برای ارضای تمایلات نفسانی
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خـودبرتربینی را  و روحیۀ بیکاری، تنبلی و کنندیمزمینه را برای بروز جرائم از سوی آنان فراهم 
 .آورندیمپدید  هاآندر 

 گیرینتیجه. 3

عامل وقوع جرم، فرآینـد  نیترمهمدر جوام  امروزی  های پژوهش بیانگر آن است که:یافته
که منجر بـه بـروز رفتارهـای مغـایر بـا ـ نایافتگی فرد به معنای تربیت ناقص افراد پذیریِ جامعه

 ،بـر همـین اسـاس معرفـی شـده اسـت؛ـ  شودیمعرف و مذهب یا قوانین و مقررات جامعه 
 غیـر) پیشـگیری کنشـی ،کارآمدترین و مؤثرترین روش پیشـگیری از وقـوع جـرائم در جامعـه

اولویت با پیشگیری اجتمـاعی  ،اصلی این نوع از پیشگیریکیفری( است و از میان دو رویکرد 
 سازی افراد جامعهسعی در آموزش و هماهنگ ،پذیری افراداست که با مداخله در فرآیند جامعه

هـای علـوم اجتمـاعی پـس از بررسـی ای اجتماعی دارد. اندیشمندان حوزۀبا قواعد و هنجاره
تـرین عامـل تأثیرگـذار بـر فرآینـد لـین و مهـماوّ  ،متعدد به این مطلب اذعان دارند که خـانواده

ای در کـاهش یـا نقش دوگانـه ،بنابراین این نهاد شود؛پذیری و تربیت افراد محسوب میجامعه
هـای تواند داشته باشد؛ چنانچه نهاد خانواده کارکردهای خود را در زمینـهافزایش وقوع جرم می

باعث پیشگیری و کاهش  ،درستی انجام دهدبه تی و تربیتیفرهنگی، اجتماعی، اقتصادی، محبّ 
 وقوع جرم و رفتارهای مجرمانه در اجتماع خواهد شد.
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مه منظر از نبوی ۀسیر  در تبلیغ و تبیین
ا

 طباطبایی علّ

 1رضا اردبیلی

 چکیده

 اقـوام با... و اعیاجتم سیاسی، برخوردهای تمامی در ،تاریخ طول در اسلام پیامبر
 کشـورها، سـران و آنهـا نماینـدگان با تبلیغ و در تبیین و همچنین ی گوناگونهاتملّ  و

 و سادگی از همواره و نکرد استفاده ارزش دض هایخصلت از هرگز و بود موفق همواره
 با چنانآن الهی فرامین تبلیغ و تبیین راه در اسلام گرامی پیامبرگرفت. بهره  صداقت

 سـاخته خـود مجـذوب را همه که کردمی رفتار ربانیمه و مدارا به مردم با نیک اخلاق
 .شـدند جمـ  او گـرد به ،بودند دیگریک دشمن همه که مختلف قبایل و طوایف و بود
 افزارهـاینرم و ایرایانه هایسامانه و نوشتاری اسناد و ایآمیزه روش از تحقیق، این در

نتـایج  شـتار پـیش رو،نو در بهره برده شـده اسـت. توصیفی پردازیداده روش و علمی
 کـه دنـگیرمـی قـرار ارزیابی مورد طباطبایی علّامه منظر از نبوی سیرۀ در تبلیغ و تبیین

 و حسـنه اخـلاق ثیرتـأ طـاغوت؛ اهداف با مبارزه در تبلیغ و تبیین نقشند از: اعبارت
 جایگـاه ؛تبلیـغ و تبیـین در لـین زبـان و شـیوا بیـان نقش تبلیغ؛ و تبیین در صدر سعۀ
 ابزارهـای انـواع بـا تبلیـغ و تبیین تبلیغ؛ و تبیین در اجرایی ضمانت و پشتوانه رت،بصی

 .رسمی غیر و رسمی
 .طباطبایی علّامه نبوی، سیرۀ ،تبلیغ تبیین، :هاکلیدواژه

                                                                 
 .25/06/1403، تاریخ پذیرش: 15/03/1403. تاریخ دریافت: *
 (ardabili313313@gmail.comدانشگاه قرآن و حدیث ) و حدیث، علوم قرآن . دانشجوی دکتری1
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 مهمقد  . 1

 و فعـل ،عرصه این درایشان و  بود دین تبلیغ عرصۀ در پیامبر ابزار ترینمهم اعتمادسازی
 در و خوانـدفرامـی آن پذیرش به را مردم و دارد جامعه برای پیامی مکتبی هر .ودب یکی عملشان

. اسـت وابسـته مکتـب آن اصـلی اهـداف بـا که جویدمی بهره ایویژه هایروش از جهت این
 را انسان تا شدند مبعوث خداوند جانب از خاتم حترت تا آدم حترت از پیامبران تمامی

 از و معنویـت انتهـای بـی وادی بـه طبیعت تنگنای از و هدایت و علم نور به جهل و ظلمت از
 به اشرار و اغیار اطاعت از و خدا عبادت به هابت پرستش از و کرامت و عدل به شقاوت و ظلم

 و اجتمـاعی شـرایط بـه توجّـه بـا پیـامبران الهـی پیـام. شوند رهنمون رسولان و اولیا استجابت
 ایـن تمـایز وجـه. اسـت شـده گـذاریپایه معاد و نبوّت توحید، :محور سه بر ،جوام  فرهنگی

. اسـت مـردم شـعور و فهـم با مطابق فرعی مسائل تبیین و محورها آن بیان کیفیت در هادعوت
 :1390طباطبـایی،). اسـت خـود ویـژه ارزش دارای پیـامبران از یـک هـر تبلیغـی روش گرچه

4/152.) 
  نبـوی سـیرۀ در تبلیـغ و تبیـین :کـه مهسـتی السـؤ این به پاسخگویی درصدد مقاله این در

  هـاابهـام برخـی و پرسـش ایـن بـه پاسـخ بـرای اسـت؟ بوده چگونه طباطبایی علّامه منظر از
  ،طباطبـایی علّامـه منظـر از نبوی ۀسیر در تبلیغ و تبیین اگرچه شود داده نشان تا شودمی تلاش

عد ترینمهم عنوان به  را آن هویّـت کـه آنچـه امّـا اسـت، ندیـ مناب  از یکی عنوان به حیات و ب 
 از آن فراوان تغذیۀ ،ساخت اسلامی واقعی، معنای به را نبوی سیرۀ در تبلیغ و تبیین و داد تشکیل

 بود. قرآن

 ف پژوهشهد. 1ـ1

 علّامـه منظـر از نبـوی سـیرۀ در تبلیـغ و تبیـین مهـمّ  ابعـاد آشکارسازی ،تحقیق این هدف
 تا دارد وجود قابلیّت این بلکه شده، محقّق گذشته قرون در اتنه نه مهم این که است طباطبایی
 یـک دادن شکل و خویش عقلانی تفکّر بازاندیشی و قرآن به بازگشت با حاضر عصر مسلمانان

در جهـت  معنـوی و علمـی ماندگیعقب از را خود کارآمد، و منسجم دینی و عقلی بینیجهان
 دهند. نبوی نجات سیرۀ در تبلیغ و تبیین
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 پژوهش روش. 2ـ1

 نبوی ۀسیر در تبلیغ و تبیین ،تحلیل به ایکتابخانه و تحلیلی ـ توصیفی روش به مقاله این در
 .پردازدمی طباطبایی علّامه منظر از

 پژوهش پیشینۀ. 3ـ1

 نامـۀ، کتـاب، مقالـه و پایانطباطبایی علّامه منظر از نبوی سیرۀ در تبلیغ و تبیین در موضوع
 اشاره موضوع مورد بحث از هاییگوشهنشد و تنها برخی مقالات هستند که به یافت  ایجداگانه

 :شودجا یاد میاند که از آنها در اینکرده
ه» در مقالۀ سالاری سعید  معتقـد اسـت« پیـامبر سـیرۀ در تربیت و تبلیغ کلیدی اصل ن 

 بـا توانـدمـی بد، و نیک تمییز قدرت و فکر قوه از برخورداری دلیل به که است موجودی انسان
 تعیـین روشـنایی یـا تـاریکی سویۀ دو در را خود حیات آیندۀ نادرست، یا درست مسیر انتخاب

 هنگامـۀ در یا و خویش یاری از پس که شوندمی یافت آدمیانی انسانیت، وادی همین در. نماید
 رسـالت در وفیقت برای توحیدی مربیان و مبلغان این. دارند را دیگرانی یا دیگری یاریِ  بنای آن،

  برتـرین شـناختن نیازمنـد ضـروری، صـورت به لیه،اوّ  ماتمقدّ  نمودن فراهم بر علاوه خویش
 شازنـدگی لحظـۀلحظه کـه اییگانه هستندۀ مرتبت ختمی حترت یعنی موحد، مبلغ و مربی

 ستایش و سپاس اقیانوس، این در زدن قدم شکبی و است اخلاقی و تربیتیهای نکته از دریایی
 تـرویج و تشـکیلهـای پایـه انگیزاند وبرمی وجود تمام از و ناخواسته یا خواسته را تعالی باری

 .انددینی معارف
 ، بـر «طباطبـایی علّامـه دیـدگاه از پیـامبر دعـوت روش» نیز در مقالـۀجمشیدی  حسن
  نیـک اخـلاق بـا چنـانآن ،الهـی فرامین تبلیغ راه در اسلام گرامی است که پیامبر این عقیده

 ی قبـایل و طوایـف و بود ساخته خود مجذوب را همه که کردمی رفتار مهربانی و مدارا به مردم با
 در تبلیـغ و اعـلان دیـن  اکـرمپیـامبر  .کـرده بـود جم  هم گرد، بودند یکدیگر دشمن کهرا 

 و در نتیجـه در مـدت نـه  از بهتـرین روش ممکـن بهـره گرفـت ،اسلام و گسترش معارف الهی
پرطرفدار جهان باشد و پیام الهی را به گـوش های گذار یکی از دینن زیادی توانست بنیانچندا

 .همه برساند
 همـۀ ابعـاد  در نبـوی سـیرۀ در تبلیـغ و تبیـین بـه کـه است این در پیش رو، تحقیق نوآوری

  بـر کیـدتأ بـا معنـوی و... و اخلاقـی سـلامتی و نیکـی و از جملـه خوشـبختی زندگی ایشـان
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 برخــی ابعــاد را  پیشــین، تنهــا تحقیقــات کــه، درحالیپــردازدمــی طباطبــایی علّامــه دیــدگاه
 منظـر، ایـن از تحقیـق این و اندنپرداخته ابعاد این از کدامو یا به هی اند مورد پژوهش قرار داده

 .ستا جدید و بکر

 شناسی. مفهوم4ـ1

 شود.می مقاله پرداخته کلیدیشناسی واژگان در این قسمت به مفهوم

 تبیین. 1ـ4ـ1

 منطقـی، بیـان روشـنگری، شـدن، آشـکار و پیدا شدن، پیدا شدن، معنای هویدا به «تبیین» واژۀ
 کـه است آمده اللغ  صحاح (. در5/1257: 1365 دهخدا،) است جنجال و هیاهو از دور و مستدل

 مـی نظـر به ولی ؛ستا اتصال معنای به گاه و جدایی معنای به گاه: آیدمی متتاد معنای دو به «بین»
. اسـت فراق و جدایی معنای به ،است آمده لغت کتب دیگر در که گونه همان ،اصلی معنای که رسد
 شده اطلاق نیز آن لازمۀ به ،شودمی دیگر امری به پیوستن باعث بسا چه چیزی از جدایی چون منتها
 ،اسـت انسـان راهـیگـم مهـمِ  عامـل حقیقت، شناخت عدم چون که (.8: 1984 جوهری،) است

( کـه در 1394 ای:خامنـه) نمـود باز را ذهنی هایگره و کرد آشکار را حقیقت بایستی جهت همینبه
 از بـرداریپـرده معنـای بـه «تبیـین» دیگران بر این نظرند کـه شود. البتهمی اصطلاح به آن تبیین گفته

 1386 شـیرازی، مکـارم) باشد حال بوده شاهد یا اشاره یا نوشتن یا نطق وسیلۀ به خواه است، چیزی
 روشـنگری، شـدن، آشـکار و این است که پیدا «تبیین»در این تحقیق و معنای منتخب از .( 1/213:

 کند.می جهل را از آن پاک از مطلبی باشد که چهرۀ منطقی بیان

 تبلیغ. 2ـ4ـ1

 بـه تفعیـل بـاب از واست  رسیدن یامعنهب «بلغ» ریشۀ تبلیغ در لغت چنین آمده است: از
 شـودمی برده کار بهنیز  آن غیر یا نامه رساندن معنای به تبلیغ واژۀ است؛ چیزی رساندن یامعن

 با آنها غیر یا دینی عقاید رسانیدن کردن، وصل . همچنین رسانیدن،(1/190 :1408 فراهیدی،)
 رساندنِ  تبلیغ چنین تعریف شده است: ،اصطلاح در (.2/306 :1365 دهخدا،) ممکنه وسایل

 عقیـده، ایـده، دیـن، یـک بـه او فراخوانـدن و دیگری به اندیشه و فکر سخن، خبر، پیام، املِ ک
 را دینی پیام محتوای تا کوشدمی توان تمام با که است کسی دینی نیز مبلّغ .است روش و مسلک

 بهترین در تبلیغ اند:همچنین نگاشته (.40: 1387 ،وزینی) برساند خود مخاطبان دل و فکر به
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گـاهی و دانـش نشـر منظـور بـه کـه است آموزشی فعالیت یک ،آن شکل ترینصولیا و هـای آ
 :1390 زورق،) گیردمی صورت اخلاقی سجایای و ارزش نشر و فرهنگی و اجتماعی سیاسی،

جهـت  پیام و فراخواندن فرد یـا افـراد رساندن، «تبلیغ» از مقصود نگارنده ،تحقیق این در (.18
 ،فرهنگـی اجتمـاعی، اطلاعات سیاسی، نشر عقیده و همچنین ایده، ین،دهای داده و علم نشر

 است. اخلاقی سجایای وها ارزش

 سیره. 3ـ4ـ1

 اسـت برده شـده کار به بودن حرکت در و داشتن جریان رفتن، معنای به لغت عرب در سیره
 «سـیره» واژه نیز بسیاری اساس، این بر و (2/۲۵۲ :1414 ،ابن منظور ؛۲/۵۴ :1414 زبیدی،)
 تعریـف کـردار و رفتـار شیوۀ و سبک نوع، عبارتی به یا و داشتن جریان شیوۀ و حرکت نوع به را

 سیره .است نهفته این معنا در استمرار و دوام نوعی که (۷۲۴ :1400 اصفهانی، راغب) اندکرده
 به ینید اصطلاح در سیره شود:می اشارهها گوناگون تعریف شده که به برخی از آن ،در اصطلاح

برخـی  .(70: 1389 محـدثی،) اسـت رفته کار به عملی اخلاق و رفتار و روش طریقه، معانی
 بر یا و کاریدادن  انجام بر تاریخ طول در هاانسان عملیِ  بنای :از است عبارت سیره اند:نگاشته

 بـر مـردم میان در عملی مستمر شیوۀ و روش استمرار یا (120: ۱۳۷۹ زاده،قلی) آن کردن ترک
ایـن کـه  نتیجـه .(494 :۱۳۸۹ اسلامی، مدارک و اطلاعات مرکز) عملی ترک یا و کاری انجام

در  اخـلاق فـرد اسـت کـردار و و رفتار ،زندگی سبک نوع همان مقصود از سیره در این تحقیق،
 دار و مستمر.میان مردم یا امّت به صورت ادامه

 نبوی سیرۀ. 4ـ4ـ1

تعاریف گوناگون و مختلفی آمده است که به برخـی از  ،نبوی برای تعریف اصطلاحی سیرۀ
 نـوع و روش به که است اصطلاحی نبوی : سیرۀشهید مطهری معتقد است شود:می ها اشارهآن

 (.54: ۱۳۸۱ مطهـری،) شـودمـی اطـلاق زنـدگی مختلـف هایجنبه در اسلام پیامبر رفتار
 آنهـا به بندیپای و التزام و الهی آداب همان نبوی را سیرۀ ،الیبی سین کتاب در طباطبایی علّامه

 مقصود اند:نگاشته برخی (.93: ۱۳۶۰ طباطبایی،) استدانسته  باطن و ظاهر به شدن آراسته و
 آن غیر و فرهنگی سیاسی، عبادی، مختلف ابعاد در اعظم پیامبر رفتار و سبک نبوی، سیرۀ از

 ،ایـن تحقیـق در نبـوی ۀاز سـیرمنظـور  بنـابراین (.4/574: ۱۳۸۵ شاهرودی، هاشمی) است
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کـه از آن بـه  اسـت مکـرمزندگی نبی  گوناگون هایجنبه زندگی در کسب رفتار و نوع روش،
 شود.می یاد «تسنّ »

مه منظر از نبوی سیرۀ در تبلیغ و تبیین. 2
 

 طباطبایی علا

 از جهـت ایـن در و خوانـدفرامـی آن پذیرش به را مردم و دارد جامعه برای پیامی مکتبی هر
 از پیـامبران تمامی. است وابسته مکتب آن اصلی اهداف با که جویدمی بهره ایویژه هایروش

 و ظلمـت از را انسـان تـا شـدند مبعـوث خداوند جانب از خاتم حترت تا آدم حترت
 شـقاوت و ظلـم از و معنویت انتهایبی وادی به طبیعت تنگنای از و هدایت و علم نور به جهل

 اولیا استجابت به اشرار و اغیار اطاعت از و خدا عبادت به هابت پرستش از و تکرام و عدل به
 بـر جوامـ  فرهنگی و اجتماعی شرایط به توجّه با را پیامبران الهی پیام. شوند رهنمون رسولان و

 بیـان کیفیت در هادعوت این تمایز وجه. است شده گذاریپایه معاد و نبوّت توحید، :محور سه
 از یـک هر تبلیغی روش گرچه. است مردم شعور و فهم مطابق فرعی مسائل تبیین و محورها آن

 منظـر از نبـوی سـیرۀ در تبلیغ و تبیین در این قسمت به است، خود ویژۀ ارزش دارای ،پیامبران
 شود.می طباطبایی پرداخته علّامه

 طاغوت اهداف با مبارزه در تبلیغ و تبیین نقش. 1ـ2

 طریـق ایـن از مـردم ؛اسـت مـردم همـۀ بین مشترک زبان و الهی موهبت یک ،فهم و عقل
 هـر. اسـت رسـانه معنـای بـه امـروزی زبـان به تبلیغ و کنند برقرار ارتبا  یکدیگر با توانندمی

 کـالای یـا کـار تبلیـغ قط  طور به ،کند ارائه کالایی یا دهد انجام کاری خواهدمی که شخصی
 کـالای یـا کار بتواند آن از پس تا کندمی بیان را آن مزایای و مثبت نقا  و دهدمی انجام را خود
 ایـن و اسـت فطـری کـاملاً  یامر ،تبلیغ و تبیین گفت توانمی اساس این بر. کند عرضه را خود
 طـاغوت در اهـداف بـا مبارزه و الهی اهداف راستای در تبلیغ و تبیین اهمیت دهندۀنشان خود
 .است پیامبر سیرۀ

ـلِّ  فِـي بَعَثْنـا لَقَدْ  وَ  فرماید:می نهقرآن در این زمی ـةٍ  ک  مَّ ـولاً  أ  وا أَنِ  رَس  ـد  ـهَ  اعْب  ـوا وَ  اللَّ  اجْتَنِب 
وتَ  اغ  مْ  الطَّ ه   هَدَی مَنْ  فَمِنْه  مْ  وَ  اللَّ تْ  مَنْ  مِنْه  ـلالَة   عَلَیْهِ  حَقَّ  امتـی هـر در مـا ؛(36: نحـل) التَّ

 را گروهـی خداوند!« کنید اجتناب طاغوت از و بپرستید را یکتا خدای: »که برانگیختیم رسولی
 .گرفت را دامانشان راهیگم و ضلالت گروهی و کرد هدایت
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  تجـاوز معنـای بـه و مصـدر طغیان، مانند اصل در «طاغوت» کلمۀ معتقد است که علّامه
وا أَنِ » جملۀ و است بوده حق بدون حد از د  ـهَ  اعْب  ـوا وَ  اللَّ وتَ  اجْتَنِب  ـاغ    رسـول بعثـت بیـان« الطَّ

  بـه را خـدا بنـدگان کـه نیسـت ایـن جـز ،رسـول بعثـت حقیقت که است این معنایش و است
 از نهـی و امر زیرا ؛کند طاغوت دعوت اهداف با مبارزه و الهی اهداف راستای در تبلیغ و تبیین

 ،طباطبـایی) باشـد رسـول نـاهی و آمـر کـه وقتـی مخصوصاً  ،است بشر افراد سایر به بشر یک
۱۳۹۰ :12/353.) 

 و الهـی اهداف راستای در تبلیغ و تبییننگارد: نبی مکرم بر این است که با می موکداً  علّامه
 یـک بودنـد، طایفه دو به منقسم ،اسلام تامّ  مانند ها،تامّ  تمامی که طاغوت اهداف با مبارزه

 طایفـۀ ؛ندشـد موفق طاغوت از اجتناب و او عبادت به و کرده هدایتشان خدا که آنهایی طایفه،
 آن ایـن و شـده لازم و ثابـت آنـان بر ضلالت که هستند آنهایی ،ت اسلامیو امّ  هاتامّ  از دوم

 عنـوانهبـ خدا که ضلالتی آن نه کند،می درست اختیارش سوء به انسان خود که است ضلالتی
 است کرده زومل و اثبات به تعبیر آن، بارۀدر کهاین دلیلهب سازد،می مبتلا بدان را آدمی مجازات،

 و الهی اهداف راستای در تبلیغ و تبییننبی مکرم است که با  و واسطه و رسالت این امر بر عهدۀ
 (.355 و 354 همان:) کندمی را آشکار و روشنها آن ،طاغوت اهداف با مبارزه

  طـوریهبـ نهـاده او در را رشد امکان و هدایت استعداد ،بشر خلقت اصل در تعالی خدای
  را خـود هـدایت اسـتعداد و نکنـد مـریض را خـود فطرت و بردارد قدم فطرتش طبق بر اگر که
 اینقیصـه ،بزند سر او از گناهی که هم فرض بر و نکند باطل گناهان ارتکاب و هوا از پیروی با

  هـدایتش تعـالی خـدای نمایـد، جبـران توبـه و نـدامت بـا شـده وارد فطـرتش بر راه این از که
  اسـتعداد کـه چنـانهـم اسـت، تعـالی خدای ناحیۀ از و پاداشی هدایت ،تهدای این ؛کندمی

 را خـود پروردگـار نماید و پیروی را خود نفس هوای اگر و بود او اولی هدایت شافطری و اولی
 هـم خداونـد ،سـازد باطـل داشـت هدایت برای که را فطری استعداد تدریج به و کند نافرمانی
 خـود بـرای خـود اختیـار سوءه ب که است ضلالتی آن ،این .ایدفرمنمی افاضه وی به را هدایت
 حـالی بر را او هم خداوند ،نکند توبه و ندهد دست وی به ندامتی اگر حال کرده است؛ درست

و  است مجازاتی و خدایی ضلالت آن این و کندمی تثبیت را ضلالتشو  گذاردمی باقی دارد که
 ،طـاغوت اهـداف بـا مبارزه و الهی اهداف راستای در لیغتب و تبیین بااین جز با رسالت نبوی و 

 (.356 همان:) شدنی نیست
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 طـاغوت اهـداف بـا مبارزه و الهی اهداف راستای در تبلیغ و تبیین ویژگی علّامه،طبق نظر 
 استفاده هم و برد آن از توانمی هم که معنا این به دارد، لبه دو ،شمشیر مانند که است این شدن
 تبلیـغ و تبیین از تواندمی دارد مثبت غرض قصد که کسی هم بنابراین ؛داشت تبلیغ امر از منفی
 تبلیغ و تبیین ،اساس این بر. مند شودهبهر آن از دارد منفی نیت و قصد که کسی هم ،بگیرد بهره
 ،کردمی استفاده خود الهی اهداف برای روش این از پیامبر هم. است ابزار یک و یخنث امر یک
 بهـره و خـدای خـود خـود نفـ  بـه تبلیغ و تبیین از شیاطین و هافرعون ها،طاغوت رابرب در هم
 راستای در نمؤمنا هم ؛ه استدادرا  تبلیغ و تبیین ابزار و هنر ،آدمیان به متعال خداوند .بردندمی

 طـاغوت و الهـیغیر اهـداف جهـت در کفـار هـم و طـاغوت اهـداف با مبارزه و الهی اهداف
 پیروزتـر ،کنـد عمـل بیشـتر و بهتـر کـس هر صحنه این در کنند. استفاده ابزار این از توانندمی

 .بود خواهد

 تبلیغ و تبیین در صدر سعۀ و حسنه اخلاق ثیرأت. 2ـ2

 علّامه است که تبلیغ و در تبیین پیامبرهای یکی دیگر از سیره ،صدر سعۀ و حسنه اخلاق
 اخـلاق بـا را خـود ،نبـوّت یابتـدا همان از ماعظ پیامبر .بدان اشاره کرده است طباطبایی

كَ  وَ  کند:می قرآن هم از پیامبر خدا چنین یاد. فرمودند مطرح صدر سعۀ و حسنه قٍ  لَعَلی إِنَّ ل   خ 
 .داری ایبرجسته و عظیم اخلاق تو و (؛4: عَظِیم )قلم
 کـرم اسـلامنبـی م صدر سعۀ و حسنه اخلاق با تبلیغ و بر این نظر است که تبیین علّامه

: ۱۳۹۰ طباطبـایی،) شـودمـی فهمیـده آن از نیکـو خلـق کـه ایشان اسـت نفسانی ملکۀ همان
19/619.) 

 عظیمـی اخلاقی سجایای !پیامبر ای :از آیه این است که مقصود ،المیزانطبق نظر صاحب 
 آیۀ نای وبکنی  تبلیغ و تبیین توانیها میآن که به وسیلۀ داری صدر سعۀ و حسنه اخلاقهمچون 

 شـمارد،مـی بزرو را آن و ستایدمی را خدا رسول خلق سنح   خود خودی به چند هر شریف
 بـه مربـو  کـه اخلاقـی دارد؛ نظـر خـدا رسـول اجتمـاعی پسندیدۀ اخلاقنسبت به  لیکن

 عفو و اراذل هایخطاکاری و مردم آزار مقابل در صبر حق، بر استواری قبیل از است، معاشرت
 (.620 همان:) اینها امثال و تواض  مدارا، سخاوت، ن،آنابر  اغماض و

 العـربجزیـرة  زمـان آن مختلف شهرهای به را اسلام خواستندمی که وقتی اعظم پیامبر
 حسنه اخلاق تبلیغ و تبیین بلکه با ؛نپرداختند جنگ به و نکشیدند شمشیر گاه هی  ،کنند عرضه
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 بـه را قـرآن قاریان و غانمبلّ  ،منظور این برای پیامبر برد.بتوانست اسلام را پیش  صدر سعۀ و
 بـا شـهرها آن مـردم بـرای است کریم قرآن که را الهی ۀمعجز تا فرستادندمی مختلف شهرهای

 اخـلاق رعایـت بـر خـود نغامبلّ  به همواره پیامبر همچنین. کنند عرضه زیبا و خوش صدای
 جهـاد همان پیامبر تبلیغیِ  و تبیین رام گفت توانمی تقریباً . داشتند کیدأت صدر سعۀ و حسنه
 .(1394 ای:خامنه) دارند کیدتأ آن به رهبری معظم مقام که است تبیینی

 تبلیغ و تبیین در نلی   زبان و شیوا بیان نقش. 3ـ2

 ،بـود گذاشته پیامبر عهدۀ بر متعال خداوند که بود سازمانی و ذاتی وظایف از یکی تبلیغ
ولِ  عَلَی ما وَ : دفرمایمی قرآن در که چنان س  )عنکبـوت: الْبَلاغ   إِلاَّ  الرَّ بِین   رسـول بـر و ؛(18 الْم 

 .روشن ابلاغ جز نیست
 همـۀ در جـاری تسـنّ  هماننـد پیـامبر تکـذیب کـردن کـهایـن برای معتقد است علّامه

امت آن آخرین و آنها از یکی هم شما بوده، آن بر همیشه نمشرکا بنای و است مشرک هایامت
 کـه جهـت بدان و هستم رسول من چون نیست؛ من توجّهم ایوظیفه هی  ،میان این در و ییدها

و تنها یار و یاورم خداست که تکـذیب کـردنش سـودی  ندارم مسئولیتی هی  ابلاغ، جز رسولم
 زبـان و شـیوا بیـان با ،برخلاف مشرکان پیامبرو  (173 و 16/172: ۱۳۹۰ طباطبایی،) ندارد

 کردند.می بلیغت و تبیین ،نلیّ 
. (2/317 :تـابـی هشـام،ابن) است نمایان همکّ  فتح جریان در پیامبر موفقیت بارز نمونۀ

 تـرور قصـد ،مرتبـه چنـدین که اییج تا کردند آزار و اذیت را پیامبر خیلی قریش و همکّ  اهل
 وجـود اتـ کردنـد اعظم پیامبر مبارک جان به قصد ءسو ،مرتبه ده از بیش داشتند؛ را پیامبر
 وارد آنها با که داشتند انگیزه پیامبر که دهدمی نشان این. کنند محو عرصۀ روزگار از را ایشان
 را آنهـا همۀ توانستندمی راحتی به پیامبر ،همکّ  فتح جریان در و شوند جنگ و فیزیکی مقابلۀ

 و جنـگ گونـه هـر دونب پیامبر اامّ  ؛بود کار این دیّ مؤ نیز زمان آن قانون و عرف رند.بب بین از
 کـه رفتارهـایی و همکّـ بـه پیامبر نِ غامبلّ  آمد و رفت با آن از پیش. شدند همکّ  وارد ریزیخون
گاه همه که بود طوری ،بودند شنیده پیامبر از همکّ  مردم  که همین و شدند پیامبر شیفتۀ ناخودآ

 پیـامبر اصـحاب از عتـیب. گذاشتند زمین بر را هااسلحه ،شودمی همکّ  وارد پیامبر شنیدند
 پیامبر گوش به سخن این وقتی «.است انتقام روز امروز ؛الملحمة یوم الیوم» :زدندمی فریاد
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 به پیامبر شیوای کلام همین. «است رحمت روز امروز ؛المرحمة یوم الیوم» :فرمودند رسید
 رسـول تبلیغی نفنو و تبلیغات از یکی ،است اصحاب جملۀ آن با آواهم که کلامی سج  لحاظ

 عفـو اعـلام هـم بعـد و فرماینـدمـی جایگزین «ملحمة» لفظ با را «مرحمة» لفظ که خداست
 (.17/272 :۱۴۰۴ الحدید،ابی ابن) کنندمی عمومی

 قلـوب در کـه کـردمی تبلیغ و تبیین ایگونه به شیوا و نلیّ  زبان با را حقایق پیامبر بنابراین
 .بودند قموفّ  بسیار ،عرصه این درایشان  و بود اکرم امبرپی ذاتی وظیفۀ و شود تثبیت مردم

 تبلیغ و اجرایی در تبیین ضمانت و پشتوانه جایگاه بصیرت،. 4ـ2

 بـاها در این خصـوص گذاریسیاست که است این تبلیغ پیامبر و تبیین امر در مهم نکتۀ
 تا بشود مطرح باید مانیز چه در و ایمسئله چه داندمی جامعه رهبر که چرا است؛ جامعه رهبر

لْ  فرماید:می خداوند متعال در این باره. شود محقق رسالت هدف وا سَبِیلِي هذِهِ  ق  هِ  إِلَی أَدْع   اللَّ
بَعَنِي مَنِ  وَ  أَنَا بَصِیرَةٍ  عَلی بْحانَ  وَ  اتَّ هِ  س  شْرکِِین مِنَ  أَنَا ما وَ  اللَّ  راه ایـن: »بگـو ؛(108 )یوسف، الْم 

 اسـت منزّه! کنیممی دعوت خدا سوی به را مردم ۀهم کامل، بصیرت با پیروانم و من ؛است من
 .!نیستم مشرکان از من و خدا

 خـالص توحیـد و محـض ایمـان فرمـود کهآن از بعد سبحان خدای معتقد است که علّامه
 آن و بـدارد اعـلام را خـود راه تا نمود مورمأ را خدا رسول است، اندک و الوجود عزیز بسیار

 اجرایـی ضمانت و پشتوانه بصیرت، دارای که دعوتی توحیدی؛ چنین به دعوت از ستا عبارت
 که طوری هره ب که نیست دعوتی خدا سویهب دعوت این .اوست راه اعلام و در حقیقت، است

 ضمانت و پشتوانه بصیرت، با ،خالص توحید اساس بر که است دعوتی بلکه ؛گیرد صورت شد
 چنـین در و یابـدنمـی گـرایش رکشـ سویهب توحید از وجه، ی ه به و گیردمی صورت اجرایی
 رب مقـام بـه عـالم و باشـند خـدا بـرای مخلـص ،دین در که دارند شرکت کسانی تنها ،سبیلی

 .(379 و 11/378: ۱۳۹۰ طباطبایی،) باشند بوده یقین و بصیرت دارای و العالمین
 دیگر ادیان هایتبشیری کار شبیه کاری ،غتبلی و تبیین کنندمی گمان بعتی علّامهطبق نظر 

 ضـمانت و پشـتوانه بصیرت، هی  و بگویند دین آن بزرگان هایرنج و مصائب از فقط که است
 تبلیـغ و تبیـین امـر در خـدا رسـول دیدگاه خلاف ،نگاه این ؛باشد نداشته وجود هم اجرایی

 اجرایـی ضـمانت و پشـتوانه ،بصیرت باید تبلیغ و تبیین اعظم پیامبر روش و شیوه در. است
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 خـوبی از و بیایـد کسـی فقط که نیست ایحاشیه یا یمستحبّ  یامر ،تبلیغ و تبیین باشد؛ داشته
 احکـام بتواند کهاین برای پیامبر. نیفتد اتفاقی هی  و بگوید بد کارهای بدی و خوب کارهای

 بصیرت، این تبیین و تبلیغ باکه  کندمی آماده را هادل و هاذهن ابتدا ،کند پیاده جامعه در را الهی
 جامعه در تحولی و بیفتد اتفاقی است قرار بشوند توجّهم مردم اجرایی است تا ضمانت و پشتوانه

 ضـمانت و پشـتوانه بصـیرت، با ،خوبی به تبلیغ و تبیین رسانی،اطلاع اگر بنابراین ؛شود ایجاد
 و جسـم بـر آن از بعـد و شـودمـی یـتتثب مـردم قلوب در معارف و حقایق ،شود انجام اجرایی
 .گذاردمی اثر اجتماع

 رسمی غیر و رسمی ابزارهای تبلیغ با انواع و تبیین. 5ـ2

 و رسـمی ابزار پیامبر ابزارهای از بخشی. داشتند ابزار نوع دو تبلیغ و تبیینبرای  پیامبر
 .بودند رسمی غیر بخشی

 رسمی ابزارهای انواع با تبلیغ و تبیین. 1ـ5ـ2

 پیامبر زمان جامعۀ رسمی ابزارهای اینها امثال و جمعه نماز مساجد، قرآن، قاریان شعرا،
 زمان در مساجد .کردمی استفاده خود تبلیغی رسالت جهت در آنها از خوبی به پیامبر که بود

 یومیـه، نمازهـای ـ رفـتمـی شمار به اصلی مسجد کهـ  النبی مسجد در. بود شلوغ پیامبر
 کـه دیگـری مسـاجد در داشـتند فراوان کیدتأ پیامبر. شدمی برگزار جمعه نماز و اهسخنرانی

 بـه غمبلّـ کـهایـن جملـه از شـود رعایت تبلیغی اصول نیز بودند فعالیت مشغول آنها در نمبلّغا
گاه دین حقایق  برخـوردار زیبـایی صـدایاز  و باشـد سیرتخوش و صورتخوش و داشته یآ

 .شدمی مطرح پیامبر توسط که بود رسمی و ظاهری ابزارهای شد ذکر که مواردی .باشد
 پیـامبر بـود. شـعرا و شـعر زبـان ،تبلیـغ و تبیـین در پیامبر رسمی ابزارهایاز  دیگر یکی

 آن در. کردندمی ارائه ابزار و بیان بهترین با را دین معارف و حقایق ،رفتندمی که جا هر اعظم
 اینترنـت، کـه دوران آن. کردنـدمی استفاده نیز شعرا ابزار از ،آنقر قاریان کنار در پیامبر زمان

 بود ابزارهایی از یکی شعر. بود شاعران اشعار ،رسانه ترینمهم ؛نبود تلویزیون و رادیو و روزنامه
 احسـن نحـو به ابزار این از پیامبر. کردمی منتقل مختلف مناطق به را خبرها ،زمان آن در که

 گـوش بـه را الهـی معارف و نبوّت حقایق بتوانند تا سود بردند دمتعهّ  شعرای از کردند؛ استفاده
 .برسانند مردم
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 شـعر کـه کـردمـی تشویق را آنان و دادمی صله ،دمتعهّ  شاعران به اکرم پیامبرنمونه برای 
 تنهتونهم هانّ فکأ بیده دمحمّ  نفس والّذی: »فرمود چنیناین اشعاری مورد در و بسرایند مذهبی

 سـویبـه تیـر گویی ،اشعار این با اوست، قدرت دست در دمحمّ  جان که کسیآن به؛ لنبلبا
 .(460/ 3: 1421 شیبانی،« )کنیدمی پرتاب آنان

 کـه کـن هجـو را هـاآن معـک؛ یـلجبرئ نّ فإ اهجم: »فرمود چنیناین شعرا از یکی مورد در
 نامیـده زبان با جهاد را دتعهّ م شاعران شعر اکرم پیامبر .(4/299)همان: « توست با جبرییل

 اسـت متعهد غیر شاعران نکوهش حاوی که شعراء ۀسور 227-224 آیات کههنگامی به است
عَراء   وَ  :شد نازل م   الشُّ ه  بِع  ون* أَلَمْ  یَتَّ مْ تر الْغاو  ه  ـلِّ  فِـي أَنَّ ـونَ* وَ  وادٍ  ک  ـمْ  یَهِیم  ه  ـونَ  أَنَّ ول   لا مـا یَق 

ون*  ذِ إِلاَّ یَفْعَل  وا ینَ الَّ وا وَ  آمَن  الِحاتِ  عَمِل  وا وَ  الصَّ هَ  ذَکَر  وا وَ  کَثِیراً  اللَّ ـوا...؛ مـا بَعْدِ  مِنْ  انْتَصَر  لِم   ظ 
 کننـد* آیـامـی پیـروی آنـان از راهـانگم که هستند کسانی شاعران [نیست شاعر اسلام پیامبر]

 مگـر !کنند؟نمی عمل [نهاآ به] که گویندمی سخنانی سرگردانند؟* و وادی هر در آنها بینینمی
 بـه و کننـدمـی یـاد بسـیار را خدا و دهندمی انجام شایسته کارهای و آورندمی ایمان که کسانی

 در شـعر از و] خیزنـدبرمی [مؤمنان و] خویشتن از دفاع به شوندمی واق  ستم مورد که هنگامی
 . ...[گیرندمی کمک راه این

بـه کـار  توسط نبی مکرم اسلام شعرا و شعر زبان و ابزار با تبلیغ و تبیین ،علّامهطبق نظر 
کنـد و در ادامـه از مـی تراهـان آنـان را مـذمّ ا قرآن در ابتدا دروغگویان و گمامّ رفته است؛ می
، منش و توان گفت بر این اساسمی کند کهمی تمجید وکاران و یادکنندگان خداوندمنان و نیکمؤ

یید خداونـد مثبت و مورد تأ شعرا و شعر زبان و ابزار با تبلیغ و ینتبی سیرۀ پیامبر اسلام در زمینۀ
 شود.می محسوب

 تهمتـی پاسـخ نخسـت، آیـۀ این سه فوق بر این نظر است که طباطبایی در تفسیر آیۀ علّامه
  در برابـر جـواب ایـن و خواندنـدمـی شـاعر را او و زدنـدمی خدا رسول به نمشرکا که است

  وی بـه را قـرآن کـه دارد شـیطانی او گفتنـدمـی کـه بـود ایـن لـی،اوّ  و ستا ایشان دوم تهمت
  اسـت «غـی» مصـدرش و «غـاوی» آن مفـرد و است فاعل اسم جم  «غاوون» .کندمی وحی

  را باطـل راه کـه اسـت کسـی «غـوی» ،نتیجـه در و است رشد معنای خلاف که دارد معنایی و
  اساسـش کـه اسـت شـعر صـناعت اتمختصـ از «غوایـت» و باشد منحرف حق راه از و برود

  کسـی جهـت همـین بـه ؛واقـ  و حـق صـورت به است واق  غیر و حق غیر تصویر و لتخیّ  بر
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در حـالی کـه  ؛(15/470: ۱۳۹۰ طباطبـایی،) باشد غوی که ورزدمی اهتمام شاعری و شعر به
 واقـ  غیـر و حـق غیـر تصویر از غوایت و شعرا و شعر زبان و ابزار با تبلیغ و تبیین در پیامبر

 کرد.نمی استفاده
 حد دارند، سخن در گسیختگی فساراست که شعرای باطل، ا اعتقاد بر این علّامههمچنین 

 فطرت راه از عدولکه این  کنند مدح را مذموم و باطل که بسا چه شناسند،نمی شعر در مرزی و
 ؛انـدشاعران استثنا شده از خداوند یادکنندگان و نیکوکاران ومنان مؤ ،چهارم در ادامۀ آیۀ .است
 و کنـدمـی جلوگیری باطل، پیروی و حق ترک از طبعاً  را و شعرا آدمی صالح عمل و ایمان چون

 بـه همـواره را آدمی خدا، کثیر ذکر که ستا این برای کنند،می ذکر بسیار را خدا: فرموده کهاین
 او کـه باطـل از و بردمی اوست رضایت ۀمای که حقی آن حق، سوی به را او و اندازدمی خدا یاد

گـم آن دچار یکسان چنین نتیجه در ؛گرداندمی بر ،باشند مشغول آن به بندگان داردنمی دوست
بـه دور از  نیـز ایـن صـفات .(471 همان:) هستند دچارش دیگر ۀدست آن که شوندنمی هاراهی

گیرد و مانند قرآن چنین می رهبه شعرا و شعر زبان و ابزاراز  تبلیغ و تبیین دراست که  پیامبری
 داند.می را مذموم ایهافسارگسیختدروغین و  باطل، سیرۀ

 غیر رسمی ابزارهای انواع با تبلیغ و تبیین. 2ـ5ـ2

 حسـاب بـه غیررسـمی ابزارهـای که داشتند هم دیگری تبلیغیِ  و تبیین ابزارهای خدا پیامبر
 بـه رفتند،می جنگ جانبازان یا مریض تعیاد به سرزده صورت به ایشان کهاین مانند آمدند،می
چهـره  بـه چهره طرح ،امروزی صطلاحا به و کردندمی دتردّ  مردم بین در پیاده زدند،می سر فقرا

قرآن هـم پیـامبر اسـلام را  شد.می رسمی محسوب غیر ابزار با تبلیغ و داشتند که به نوعی تبیین
هِ  مِنَ  رَحْمَةٍ  فَبِمَا شود:می چنین یادآور مْ  لِنْتَ  اللَّ نْتَ  وَلَوْ   ۖلَه  ا ک  ـوا الْقَلْـبِ  غَلِـیظَ  فَظًّ  مِـنْ  لَانْفَت ّ

! شدی [مهربان و] نرم (مردم) آنان برابر در الهی، رحمت [برکت] (؛ به154: عمران )آل حَوْلِكَ 
 .شدندمی پراکنده تو، اطراف از بودی، دلگسن و خشن اگر و

 رحمـتِ ملطف و  به خدا رسولفرماید: می ال در این آیهخداوند متعمعتقد است که  علّامه
نبـی مکـرم در  ۀبا این سـیر جهت همین به و است شده مهربانمسلمانان،  به نسبت ما ناحیۀ از

توان مشاهده کرد کـه نبـی اسـلام می اخلاقی و غیر آن از جنبۀ رسمی غیر ابزار تبلیغ با و تبیین
 .(4/86: ۱۳۹۰ طباطبایی،) اسلام شدچگونه موفق به جذب مردم به دین مبین 

 اشـاره کـرداین مورد توان به می غیررسمی تبلیغی و تبیین ابزارهای گیری ازنمونۀ دیگر بهره



 
 

 

ال 
س

شم
ش

 | 
ارۀ 

شم
15 | 

ان 
بست

تا
14

03
 

 
 

72 

  بـالا موضـ  از گاه هی  و کردندمی برقرار ارتبا  مردم مختلف اقشار با نزدیک از پیامبر: که
  بـود شـده باعـث جوشش این و یدندجوشمی مردم با همیشه بلکه ؛کردندنمی صحبت مردم با

 و تبیـین ای موفـق در زمینـۀو از او چهره بنشیند مردم دل بر هاسخنرانی و هاتبلیغ و تبیین آن که
 بسازد. تبلیغ

 و اثرگذاری بر آنان مردم اعتماد سرمایۀ با تبلیغ و تبیین. 6ـ2

 و گـوربـهزنـده را خود دختران که جاهلی شمتوحّ  عرب آن میان در توانست اعظم پیامبر
 خـود سخنان به را مردم و دهدگسترش  تبلیغ و تبیینبا  را خود رسالت کردند،می تحقیر را زنان

 درگیر هم با سال چندین یا ماه چندین گاهی و کردندنمی رحم یکدیگر به که قبایلی ؛کند توجّهم
 آن و نـدارد بیشـتر وابجـ یـک کنـد نفوذ مردم این میان در توانست چطور پیامبر کهاین. بودند
 خود به را مردم اعتماد ،تبلیغ و تبیینبا  بود توانسته پیامبر بود؛ تبلیغ و تبیین با مردم اعتماد جلب
 .کند جلب

  هـارنـج مسـیر ایـن در بلکـه بـود؛ نیـاورده دست به راحتی به را مردم اعتماد اکرم پیامبر
  مختلـف هـایسـطح بـه توانسـت و شـد حاصـل نتیجـه ایـن تـا خورد فراوانی هایدل خون و

خـود  اعتمـاد مـورد و امـین را پیـامبر بودنـد کـه سـطحی هـر از مردم .ندک نفوذ مردم فرهنگی
 بگیرد دست به ضعفی نقطه پیامبر از نتوانست کسهی  که است خاطر همین به. دانستندمی
. کننـدمـی دزدی فرزنـدانش بالله نعوذ و نکنید دزدی گویدمیخودش  پیامبر بگویدمثلًا  که

 اعتمـاد پیـامبر بـه خـود از بیش مردم که شدمی باعث همین و بود یکی پیامبر فعل و قول
 .باشند داشته

 در و باشـد داده انجـام خود باید کند،می تبلیغ و تبیین که را آنچه کننده، تبلیغ و تبیین کننده
تبلیـغ بـر  و تبیـین ۀن دربـارداشت. قـرآ نخواهد ثیریتأ تبلیغش و تبیین آن، انجام عدم صورت
ونَ  فرماید:می ثیر آنو تأ مردم اعتماد سرمایۀ به دور از پیامبر سیرۀخلاف  ر  اسَ  أَتَأْم   بِالْبِرِّ  النَّ
مْ؛ وَتَنْسَوْنَ  سَک   در آشـکارا او صـفات کـه پیـامبری بـه ایمان و] نیکی به را مردم یا (44 :بقره)أَنْف 

 .نماییدمی فراموش را خودتان اامّ  کنید،می دعوت [آمده تورات
تبلیغش با اعتماد مردم و امانتداری او عیان  و است که پیامبری که تبیین اعتقاد بر این علّامه
ش را زیـر نبـوّتخـود و  ،تبلیغ خلاف واقعیت و حقیقـت و تبیین آید با دعوت ونمی ،شده است

 خـدمت پسـرش همـراه پـدریبرای مثال، وقتـی کـه . (1/228: ۱۳۹۰ طباطبایی،) ببردال ؤس
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 کـرد تقاضـاو  خوردمی خرما بسیار پسرش که کرد عرض شدند، پدر به پیامبر مشرف پیامبر
 مـرد «.!بیـاور فـردا را پسرت»: فرمود پیامبر. نخورد خرما زیاد تا نماید توصیه پسرش، به که

 زیـاد کـه دنمودنـ توصـیه پسر آن به خدا رسول و ندرسید پیامبر خدمت فردا پسرش، همراه
: فرمـود پیامبر نفرمودید؟ را توصیه این دیروز چرا! الله رسول یا :که پرسید مرد. نخورد خرما

 .(201 :1386 ،یرضوان) «بودم خورده خرما خودم، دیروز»
 خرویا   و دنیوی سعادت یکتاپرستی و توحید، به را العربة جزیر مردم کهاین برای پیامبر

  تبیـین بـا مـردم بـا بلکـه ؛نکـرد استفاده منطقیون و صدیقین فلسفی، هایبرهان از ،کند دعوت
  امـین محمـد ،باشـد پیـامبر کـهایـن از قبـل پیـامبر. شد وارد اعتماد جلب طریق از تبلیغ و

 . شـناختندمـی نـام ایـن بـا را حتـرت کـه جایی تا داشتند کامل اعتماد او به مردم داشت؛ نام
  مـردم بـه ،بیـاورد دسـت بـه اسـت عظـیم ایسرمایه را که ممرد اعتماد توانست پیامبر وقتی

 را مـن حـرف آیـا ،کنـدمـی تهدیـد را شـما خطـری کـوه ایـن پشـت بگـویم مـن اگر» :گفتند
 خـدای که گویدمی شما به امین محمد» :فرمودند پیامبر سپس! بله: گفتند مردم «.پذیرید؟می

 تبلیـغ و تبیـین امـر پشـتوانۀ که دهدمی اننش این. «بگذارید کنار را هابت و دارد وجود واحدی
 و کـریم قرآن از قبل پیامبر معجزات از یکی. بود مردم اعتماد نام به عظیمی سرمایۀ پیامبر

 و تبیـین در امر را ایشان سخنان از بسیاری کهی اعتماد ؛بود مردم اعتماد جلب همین القمرشق
 .کردمی تثبیت تبلیغ

 اهمیت بسیار تبلیغ و تبیین در پیامبر رۀسی در که نکاتی از یکی المیزانطبق نظر صاحب 
 ،نباشـد اثرگـذار تبلیغـیو  تبیین اگر .(1/229: ۱۳۹۰ طباطبایی،) است اثرگذاری مسئله ،دارد

 کـه اسـت تبلیـغ و تبیـین وقتـی تبلیـغو  تبیـین. است تخریب بلکه ؛نیست تبلیغو  تبیین اصلاً 
 و تبیـین و اسـت تأثیرگذاری با مساوی تبلیغو  تبیین اسلام ینآی در. باشد داشته مثبتی اثرگذاریِ 

 هرو  بگوید چه هر غمبلّ . باشد شده جلب مردم اعتماد آن از پیش که است اثرگذار زمانی تبلیغ
 سخنش تواندنمی ،باشد نداشته قبول را او مستم  اگر باشد صحیح و درست سخنانش هم قدر

 و امروز .استآن  فرستادۀ و اسلام اصلی ۀسرمای ،مردم اطمینان و اعتماد بنابراین ؛بپذیرد نیز را
 اگـر حتی دبگوی چه هر یمباش داشته اعتماد کسی به اگر :دارد وجود قاعده این هم زمان این در

 بنـابراین ؛یمپـذیرمـیبـاز از او  ،کنـیم درک ملمـوس صـورت به را هایشاز گفته برخی نتوانیم
 .است بلیغتو  تبیین اصلی سرمایۀ ،اعتماد
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 گیرینتیجه. 3

 ۀ. مجموعپرداخت طباطبایی علّامه منظر از نبوی سیرۀ در تبلیغ و این مقاله به بررسی تبیین
لّ  شناخت هایحوزه در قرآن تعالیم  در گسترش آن شـد. موجب نبوی، تبلیغ و هستی با تبیین ک 

بـه ایـن  طباطبایی علّامه ظرمن از نبوی ۀسیر در تبلیغ و تبیینپس از واکاوی و بررسی  مقاله این
 مدارا به مردم با نیک اخلاق با چنانآن الهی فرامین تبلیغ و تبیین راه در نتیجه رسید که پیامبر

 همه کهرا  مختلف قبایل و طوایف و بود ساخته خود مجذوب را همه که کردمی رفتار مهربانی و
م و قـرآن را بـه بهتـرین شـکل کرد و توانست دین اسـلا جم  خود گرد ،بودند دیگریک دشمن

 و حسـنه اخـلاق با داشـتن ،یانطاغوت با مبارزه جهت در . پیامبرممکن، به جهانیان بنمایاند
 بـا و اجرایـی ضـمانت و پشتوانه بصیرت، جایگاهاز طریق  ،نلیّ  زبان و شیوا بیان، با صدر سعۀ
 های قرآن و فـرامین الهـیآموزهتبیین و تبلیغ راه در کوشید و  رسمی غیر و رسمی ابزارهای انواع

 از قـرآن، از آن تغذیـۀ رغـمعلی نبوی، سیرۀ در تبلیغ و به تبیین توجّهسلام با ا .پیروز میدان شد
نشسـت و بـه  بـار بـه و گرفـت مورد استقبال قـرار قرآن الهی هایآموزه پرتو در مسلمانان سوی

شـود کـه یکـی از مـی ر قرآن نگاهفسّ م و مبه عنوان اولین معلّ  اسلامنبی مکرم  همین دلیل به
ت قرآن، سنّ  به دوباره رجوع با توانکنونی می اش بود. در عصرسیره در تبلیغ و مباحث وی تبیین

 تبلیـغ و تبیـین معرفتی عناصر بازسازی به ،مسلمانان جمعی و خِرَد نبوی سیرۀ در تبلیغ و تبیین
 کرد. اقدام اسلامی نبوی و سیرۀ در
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ــه .5 ــیدعلی، ای،خامن ــات» ،(ش 1394) س ــدار در بیان ــۀ دی ــۀ ائمّ ــر جمع ــور سراس  ،«کش
۱۴/۱۰/۱۳۹۴. 
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ننقش پذیرش تشریع توحیدی در تشکیل   توحیدی تمدا

 1احمد بیگدلی

 چکیده

بـا « یدیـتوح تمـدّن لیدر تشک یدیتوح  یتشر رشینقش پذ»تحقیق حاضر با عنوان 
ی به روش توصیفی ـ تحلیلـی تمدّنفاده از آیات قرآن کریم، مناب  کلامی، فقهی و است

توصـیف و ربوبیـت الهـی در تشـری ، انجام شده است. در ساختار تحقیق، نخسـت 
ی بیـان گردیـده اسـت. تمـدّنسپس نتایج پذیرش این بـاور در ابعـاد است. تبیین شده 

نگی، سیاسـی های توحیدی فرهنظامدهد تشری  توحیدی، می پژوهش نشانهای یافته
سـازی در پـی دارد. مسـئولیت اجتمـاعی، انسـجام اجتمـاعی، تمدّنو اقتصادی را در 

امنیـت اجتمـاعی، تعـاون،  قتـدار اجتمـاعی،انتظام اجتمـاعی، وحـدت اجتمـاعی، ا
ی تشـری  توحیـدی تمـدّنبرخـی دسـتاوردهای   ،مواسات و بروز ثمرات رزاقیت الهی

 است.
 اسلامی، خداباوری، رب، ربوبیت الهی، ربوبیت تشریعی. تمدّن :هاکلیدواژه

                                                                 
 .04/06/1403، تاریخ پذیرش: 28/05/1403. تاریخ دریافت: *
 (ahmad1450@chmail.irدانشگاه قرآن و حدیث ) کلام امامیه، . دانشجوی دکتری1
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 مهمقد   .1

 طرح مسئله. 1-1

و در نظام حقـوقی و قـانونی خاصـی  گیردمیشکل  ایویژههای فکری ی با پشتوانهتمدّنهر 
اسـلامی، یکـی از  تمدّندر است. ی ساز ضرورتمدّن نی، قوانتمدّنساختن  یبراکند. رشد می

طوری کـه بـه علـم وحید از مباحث مهم کلامی است، بههای ناب، توحید است و تهاین اندیش
تمـام مراتـب آن،  توحید دارای مراتبـی اسـت کـه ملاحظـۀگویند. نیز می« علم التوحید»کلام 

د کامل نیز کسی است که به همـۀ مراتـب آن، اعتقـاد و التـزام داشـته توحید کامل است و موحّ 
هـایش، در مـرز که با ظرافت مراتب، توحید ربوبی در تشری  استاین ترین باشد. یکی از مهم

 تمـدّنتوانـد قـوانین الهـی هایش، مـیو با ظرفیت آلود قرار گرفته استبسیاری از عقاید شرک
تحقیـق حاضـر بـا طـرح ایـن سـؤال کـه  ،اسلامی را پشتیبانی فکری و عقیدتی نماید. بنابراین

 یهفرضـبه دنبـال اثبـات ایـن  «اسلامی دارد؟ تمدّنهای توحید در تشری  چه آثاری در بخش»
 یاسلام تمدّن یساختارساز قوانین و مقررات و  ارائۀ به ،یاله یعیتشر تیربوب رشیپذ» است:

 .«کندیکمک م یو اقتصاد یاسیس ،یفرهنگهای در عرصه

 پژوهشفواید  و ضرورت. 1-2

مبانی اعتقادی قـانون پژوهش، این پرداختن به پژوهش حاضر ازآن جهت ضرورت دارد که
ر الهـی گـردن اسلامی بر هی  قانون غی تمدّنفرهنگ و  ،کند تا جامعهمی را تبیینگذاری الهی 

 الهی بر اساس قوانین الهی، بنا شود. تمدّنو  ننهد و آن را نپذیرد
 :ازاند طرح و بررسی این بحث عبارت فواید از همچنین برخی
 نـوین اسـلامی کمـک  تمـدّن، بـه بسترسـازی هـای دینـیهزوی بـه آمـتمـدّنالف. با نگـاه 

  .کندمی
ساز پذیرش قـوانین زمینه در کلام امامیه،« ربوبیت تشریعی الهی»صحیح مفهوم  تبیینب. 
 شود.نوین اسلامی می تمدّن الهی در

عرفانی معرفی کنند، به طـور مثـال در  ای شده تا اسلام را یک شیوۀج. گاهی تلاش گسترده
اند. ایـن تحقیـق بـه اسلام و عرفان، اختصاص داده را به   BPای کنگره، رده بندی کتابخانهرده
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گـذاری الهـی گنجانـده اش، قـانونمبانی عقیدتی اسلام به عنوان مکتبی که در اساس اعتقادی
 پردازد.شده است، می

 شناسی پژوهشروش. 3ـ  1

ای انجـام شـده و از رشـتهمیـانوش توصیفی ـ تحلیلـی بـه صـورت ، با رپیش رو پژوهش
در این خصوص، دو نکته مدّ نظر ی و فقهی بهره برده و تمدّنهای موجود در مناب  کلامی، گزاره

نگاشـته شـده اسـت؛ ی تمـدّندر عرصۀ  و برونداد فقهی ر مبنای نگاه کلامیب :قرار گرفته است
در  ات سـایر مکاتـبیه و نظراز دیدگاه کلام امامیه به بحث گذاشته شد در تشری آموزۀ توحید 

 ورد بررسی قرار نگرفته است.این باب، م

 پیشینۀ پژوهش. 4ـ  1 

خـدامحوری در  جایگـاه»تشـری ، مقالـۀ توحیـد ربـوبی و توحیـد در  موضوع درخصوص
ها گذاریبه بحث سیاست (22ـ 2/5 :1392) هاشمیان و خلیلینوشتۀ  «گذاری عمومیسیاست

و  توحیـد ربـوبی». مقالـۀ تمـدّنتشـری  و  به موضوع ه است نهپرداخت های مختلف،در عرصه
نگـاه  (  نیـز بـه73ــ 4/47: 1394نوشتۀ ربیعـی و شـاکر) «قرآنیعنایت الهی در نظام اندیشۀ 

مرتبط بـه  ی نکرده است. البته دو مقالۀتوجّه، ی موضوعتمدّنعد کلامی اکتفا نموده است و به ب  
مفهـوم  تیـبـا محور میکـر در قـرآن تمـدّن ۀدیـبـر ا یافتیـره» هم یافت شد: تمدّنو تشری  

ی اشـاره نشـده تمـدّنهـای به بخشکه در آن ( 108 ـ93: 1403)اثر مجید محمدلو « عتیشر
یغفـار یـونسنوشتۀ « یاسلام تمدّن یبسترساز در  یتشر عصر فقه نقش بر یدرآمد»است و 

به این پیشینه، تحقیـق  توجّهبا مناسبی از نگاه فقهی است.  ۀمقال که( 730ـ  708: 1393) پور
تأثیر پذیرش »ی انجام شده و به طور خاص تمدّنای کلامی، فقهی و رشتهحاضر به صورت میان

اجتماعی، سیاسـی و اقتصـادی، ـ  را در سه بخش فرهنگی« توحیدی تمدّنتشری  توحیدی در 
 کند.می بررسی

 تعریف مفاهیم. 1-5

ن. 1-5-1   تمد 

یاری از کتب لغت، با اندک اختلافـی، معنـای لغـوی و اصـطلاحی در بس« مدن»از ریشۀ 
به شهرنشینی و اجتماع انسـانی معنـا شـده اسـت  تمدّنهای لغت واژۀ مشترکی دارد. در کتاب
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آیـه از قـرآن  16سوره و  11در « مدینه» .(40: 1404فارس، ؛ ابن13/528: 1414منظور، )ابن
نشـینی و و معنـایی مخـالف بادیـه (763/ 1: 1416کریم به معنای شهر تکـرار شـده )راغـب، 

در  .(325: 1377؛ دهخـدا، 245/ 5: 1412)قرشـی،  جهالت و فراتر از اجتماع انسـانی دارد
هـا و ای از سـاختهی ایـدئولوژیک بـا مجموعـهتمدّن» :اسلامی عبارت است از تمدّناصطلاح 

کمـال معنـوی و مـادی سـوق  اسلامی که انسان را به سوی های معنوی و مادی جامعۀاندوخته
 .(19: 1391، زادهصنم)فوزی و  «دهدمی

 خدا. 1-5-2

)انـوری و  انندۀ توانای جهـان، معنـا شـده اسـتآفریننده و گردهستی برتر و خدا در لغت، 
دانند که محرّک اعمال و افعـال برخی خدا را یک عامل فراطبیعی می .(88ـ26: 1381دیگران، 

دیگر خدا را نیروی طبیعی دانسته و گروهی او را نور  برخی Barrett.2007a.p.772)) بوده و
داران ای خدا را زادۀ اندیشۀ سرمایهنهاده و عده اند. کلیسا نیز خدا را علت العلل جهان نامنامیده

یـان در اد «خـدا» .(166ـ 165: 1390)ر.ک: شریعتی سبزواری،  کنندو افیون بشر معرفی می
، مالـک» خدا به معنایدر فرهنگ فارسی،  تی برتر و آفرینندۀ یکتاست وابراهیمی به معنای هس

 .(1400: 1342)معین،  است «آفریدگار جهان و صاحب
 باور به خدایی یگانه اسـت کـه دارای تمـامی کمـالات و از تمـامی« خداباوری»منظور از 

و  ی را داراستتمامی اوصاف کمال ،اتم و اکمل برّاست. خدایی نامحدود که به نحوۀنواقص، م
؛ 73: 1388، یـزدی؛ مصـباح285تا: ر.ک: طباطبایی، بی) تدبیر تمامی عالم به دست اوست

 .(28: 1386قدردان قراملکی، 

 رب. 1-5-3

: 1364)معـین، شـودبه خداوند، مالک و صاحب اطلاق مـی« رب»شناسان، از نظر لغت
 البحدرینمعجم مجمدعتاب ک .(381/ 2: 1404فارس، ؛ ابن1/640: 1414؛ فراهیدی، 1444

را سید، مربّی، منعم و صاحب معنا کرده و مـراد از آن را مالـک و تدبیرکننـدۀ دو جهـان « رب»
راغب نیز رب را به طور مطلق مختص خدای متعال دانسته  .(480: 1387داند )الطریحی، می

ر د« رب» .(31ــ30: 1416)راغـب اصـفهانی، کنـد و مالک، صاحب، و سرپرست معنا مـی
ی رساندن هرچیزی به حد کمال درخور آن ابوده و به معن« تربیت»معنای اصطلاحی مترادف با 
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؛ جوادی آملـی، 99و  8/ 1: 1362؛ طالقانی، 99/ 1: 1378)طیب، به صورت تدریجی است 
دانسـته به معنای کسی که اختیار کامـل مربـوب خـود را دارد، « رب» همچنین .(331/ 1تا: بی

مـالکی کـه در » کند:چنین معنا میرا این« رب»د قطب سیّ  (124 :1377، )مصباح شده است
د )سـیّ « ها را سـامان دهـد و اصـلاح و تربیـت کنـدمملوک خود تصرف دارد، تا آن ،همۀ امور

 .(23/ 1: 1402قطب، 

 توحیدی در اندیشۀجایگاه توحید ربوبی . 2

باور بـه توحیـد ربـوبی از  و (163)بقره: است توحید به معنای یکتا و یگانه دانستن خداوند
: 1380؛ مسجدجامعی، 238: 1390شریعتی سبزواری، ر.ک: ) ترین مراتب توحید استمهم
عـد تکـوینی و را در ب   جهـاندر مرتبۀ توحید ربوبی، موحّد کسی است که تـدبیر و ادارۀ  .(114

د و موجـودات را کنخدایی که جهان را کارگردانی می ؛تشریعی منحصر در خداوند متعال بداند
طور که در سایۀ نظام ربوبیت تکوینی اللـه، بـذرها و همان .(54؛ اعراف:3)یونس:پروراند می

شوند، رشد و تکامـل و سبز می آیندمیو از عمق خاک بیرون  شوندمیها در زمین کاشته هسته
ر.ک: )ارد ها نیز در پرتو قوانین الهـی در بسـتر ربوبیـت تشـریعی الهـی جریـان دزندگی انسان

ها و توحید ربوبی دارای زیرشاخه .(50ـ 43  :1431؛ سبحانی، 59ـ57: 1391مصباح یزدی، 
 .(105:  1413توحید در تشری ... )سبحانی،  فروعی است از جمله:

بـدون اعتقـاد بـه توحیـد در  .اسلام اسـت در یکی از ارکان توحیدالهی، ربوبیّت  ،بنابراین
جا نمایان اهمیت توحید ربوبی آن .یابدق نمیتوحید اسلامی تحقّ  ،تشریعی تکوینی و  ربوبیّت

آلود پس از باور به وجود خدا و خالقیت الهی آغـاز های شرکشود که بدانیم بیشترین عقیدهمی
ای کـه عمومـاً واژۀ خـدا متـرادف خـالق و به گونـه( 31 ؛ توبه:39 ؛ یوسف:38و  3 )زمر:شود می
 یافته در خالقیت را حتی فیلسوفان ملحدی چون برترانـدخدای تقلیلننده قرار گرفته است. آفری

پذیرند. از همین رو راسل و فردریک کاپلستون ـ متکلم مسیحی ـ در آغاز منـاظرۀ راسل نیز می
ه توحید در خالقیـت اشـاره شـده اسـت: کنند که در آن فقط بخود، بر تعریفی از خدا توافق می

نیـز ؛ 58 :1389)یوسـفیان،  «متاز از جهان و خـالق آن اسـتص متعالی که میک هستی متشخّ »
 .(55 ـ 52/ 1 :1388خسروپناه، ر.ک: 

 ،به توحید در خالقیت معتقد بودنـد عربستان و عصر حترت ابراهیم جزیرۀمشرکان شبه
کـه خـدا پـس از آفـرینش  داشتند، به این معنـا جهان، خدایان متعدد را باور ا در مسئلۀ ادارۀامّ 
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 ؛ادارۀ امور آن را به خدایان متعددی واگذار نموده است و خود در ادارۀ آن، تأثیری نداردجهان، 
 کردنـدلذا مشرکان حاجات خود را نه از الله آفریدگار جهان، بلکه از خدایان، درخواسـت مـی

 .(393: 1386)قدردان قراملکی، 
وحیـد ذاتـی، توحیـد باور خـود بـه ت (770: 1387الرضی، ) ت شش هزار سالهابلیس با عباد

صفاتی، توحید در خالقیت و حتی توحید در ربوبیـت تکـوینی را ثابـت کـرده اسـت. بـا نگـاه 
ابلیس هم، انکار توحید ربوبی )توحیـد در تشـری ( بـود. منشأ کفر توان دریافت که تر میدقیق

ارزادگـان و ؛ نج267/ 15 :1378طباطبـایی، ر.ک: )حتی کفر فرعون نیز متعلق به ربوبیت الهی بود 
پس بـا ایـن اوصـاف بـرای تحقـق کامـل  .(60ـ26/41: 1400، ا احمدی میلانی، فتح الله و زهرهباب

 نمود. توجّههای آن توحید باید به اهمیت توحید ربوبی و ظرافت

ندر فرهنگ و « رب»و عقیده به « فقط خدا»تأثیر متفاوت عقیده به  .3  تمد 

هـای ابراهیمی )بالاخص دین مبین اسلام(، برداشـتدر ادیان « خدا»در کنار مفهوم ثابت 
طبیعی و دارای عقل موجودی ماوراء :مانند های مختلف شده است،متفاوتی از این واژه در دوره

 ،(63: 1381 2،)گـریفین خـدای خـالق، ولـی منفعـل ،(42ـ40: 1383و دیگران،  1)استامپ و اراده
 (،53ــ18: ص1362)بـاربور، پـوش ی رخنـهقاعده و عقلانیـت، خـداخدای قادر مطلق ولی بی

 .(1388موحد و صفا، ر.ک: ) .ساز و..خدای ساعت
خـدا را  و خدایی رسـیده اسـتبه اومانیسم یا انسانکه در غرب  امروز بشری تمدّن در برابر

(، 1382)توکلی،  نشاندهجای خدا  را انسانو  کندحتی با مفاهیم حداقلی نیز در زندگی وارد نمی
معرفی کرده و بر پایـۀ  «رب مطلق جهان در عرصۀ تکوین و تشری »نی اسلامی خدا را بیجهان

خـدا بـه عنـوان محور بوده و کند که خداضه میی را به جهانیان عرتمدّنبخش، این تفکر حیات
 . داردالانه حتور فعّ  ،تمدّنکننده( در تمامی ابعاد و زوایای دهنده و تربیترب )پرورش

بینـی مـادی اسـت. بـرخلاف جهـان« خـدامحوری» ،شناسی اسلامیستیاصلِ بنیادینِ ه
اسلامی است. به بیانی  تمدّننقطۀ آغازین و محوری « خدا»کند، )غربی( که از انسان آغاز می

تمـامی ابعـاد زنـدگی اســت  بینـی اسـلامی بـه معنـای پـذیرش وجـود خـدا دردیگـر، جهـان
                                                                 

1 .Stamp. Eleanor 
2 .Griffin. David 
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، خداشناسـی ربـوبیشناسـی و هستی محکم دین اسلام به پشتوانۀ اصول .(67 :1390)درخشه،
هر نظام ایدئولوژیک و غرب و شرق  یتمدّنمتفاوت از اندیشۀ  طور مبناییسازد که به ی میتمدّن

سازد تا توحید را خاص خود را می« ساختار عملیاتی»، «نظام عقیدتی»زیرا این  ؛دیگری است
توحیـد »این مهم به کمک عقیدۀ  . جاری نماید...در سبک زندگی، فرهنگ، سیاست، اقتصاد و

 شود.، انجام می«تشری  توحیدی»و فرایند  «در تشری 

 توحیدی تشریع. 4

ن. امکلّفـ جهت انجام توسـطخداوند متعال  طرفاحکام و تکالیفی از جعل تشری ، یعنی 
بـه  هـی  کـس، خداوند اسـت و به حقگذار که یگانه قانوناینبنابراین، توحید در تشری  یعنی 

 .برای بشر قوانینی وض  کند مجاز نیست مستقل و در عرض تشری  الهی، رطو
یعی است و بندگان را به سعادت قوانین الهی، همان پذیرش ربوبیت تشر پذیرش و عمل به

 .(18/32: 1387)طباطبایی،  رساندمی

 توحیدی تشریع پذیرش مبانی. 4-1

  انیـت تشـری  توحیـدی هسـتند.مبـانی اثبـات حق ،علم الهی و غنای الهی ،الهی خالقیت
 بـه و  ششـکوفایی اسـتعدادهای رشـد و زمینـۀفـراهم شـدن  ،خـودانسان برای تأمین نیازهـای 

 تواند ایـن سـه نیـاز را بـرآورده نیاز دارد. قانونی می قانونبه ، در جامعه و جهان شکمال رسیدن
 عوامـل سـعادت . 2؛ بشناسـد کامـلرا  انسـان. 1 د؛سه شر  داشته باشـش گذارقانون کند که 
  ســودیمنــد از گــذاری و اجــرای قــانون، نیازمنــد و بهــرهدر فراینــد قــانون. 3را بدانــد؛  انســان
 نباشد.

خداوند  ؛(1/148: 1391 )سبحانی، دارای این سه شر  هست است که تنها خداوند متعال
است و کائنـات در  عالم ،به همه چیزو  (11 :اعـراف ؛12 :منونؤم) انسان است ۀآفریدگار و سازند

 ؛(14 :ملـک) مطلـ  اسـتاسـرار دقیـق او  از حتـی ،(54 :فصـلت؛ 65 :عنکبوت) اوست ۀاحاط
و دیگران بـه او نیازمندنـد  (15 :فاطر )و نیازی به غیر ندارد  نیاز مطلق استبی خداوندهمچنین 

شـرایط لازم هـا جایی کـه انسـانر در اوست و از آنگذاری منحصبنابراین، قانون ؛(38 :محمّد)
 توانند قانونی عادلانه وض  کنند.گذاری را ندارند، نمیبرای قانون

 مالکیت الهـی مبنـای دیگـری بـر اثبـات حقانیـت تشـری  توحیـدی  علاوه بر مبانی فوق،
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نـد مالکیت به معنای احاطه و سلطه است که گـاهی دارای حقیقـت خـارجی بـوده، مان .است
 و گــاهی نیــز اعتبــاری اســت  (5 ؛ حدیــد:1 غــابن:)ت ســلطنت خداونــد بــر تمــام موجــودات

 برخـی نیـز توصـیف  .(457 تـا:)خـویی، بـی الکیت مردم بر اموال شخصی خودشـانم مانند
 ر.ک: صـدری ) داننـدبندگان به مالک را مجازی دانسته و مالکیت حقیقی را مختص خـدا مـی

 .(106ـ 35/89: 1399، و دیگران
 (95/ 1 :1378 )طباطبـایی، ا که ناقص و مشرو  اسـتهبراین بر خلاف مالکیت انسانبنا

و  (94/ 1: 1378؛ طباطبـایی، 40: 1431)سـبحانی،  مطلق تمام هستی استمالک  ،خداوند
ف است، گذاری نوعی تصرّ ف مالک در ملک خود است و چون قانونحق مالکیت، منشأ تصرّ 

 راگـذاری قـانون نتیجـه اجـازۀ و در دیگرانو  ف در وجود خودتصرّ اجازۀ بدون اذن الهی، افراد 
گذاری که در قانون اذن مالک حقیقی است قتل و قصاص و... نیازمند :فاتی مانندتصرّ ندارند و 

 صلاح داده شده است. به افراد ذی )خدا( الهی توسط مالک حقیقی
کیـد بـر مالکیـت الهـی،جهان لًا و بالـذات بـر ایـن بـاور اسـت کـه اوّ  بینی اسلامی، با تأ

توانـد گـر هـم انسـان مـیهـا، یعنـی خداسـت. ادر اختیـار مالـک انسـان هـاگـذاریسیاست
گذاری کند باید در چارچوب همین سیاست، یعنی ربوبیت تشریعی باشد؛ زیرا از نظر سیاست

اری برای انسان هـم حـق گذآید. بدین جهت سیاستشرعی، فرد، ملک خداوند به حساب می
 (.12ـ 5: 1392، شمیان و خلیلی؛ ها29 :1370 ،بلاغی) خداوند است

 ارتباط حاكمیت تکوینی و حاكمیت تشریعی .4-2

لـت  وَ ست: خدا به منحصر هستی، «حاکمیت تکوینی»هم  ـهِ عَلَیـهِ تَوَکَّ کـم  إِلاَّ لِلَّ إِنِ الح 
ونَ؛ حکم تنها از آن خداست و بر او توکّ  ل  تَوَکِّ لِ الم  دگان باید بـر کننلل کردم پس توکّ عَلَیهِ فَلیَتَوَکَّ

وا إِلاَّ  ...و هـم حاکمیـت تشـریعی:  (67 )یوسف: ل کننداو توکّ  ـد  ـهِ إِلاَّ تَعب  کـم  إِلاَّ لِلَّ إِنِ الح 
...؛  اه   ؛(40 )یوسـف: ...ن داده که غیر از او را نپرستیدفرما حکم تنها از آن خداوند است؛... إِیَّ

طور که تـدبیر الهـی در عـالم هستند و همان ل همبنابراین این دو شاخه ربوبیت، مرتبط و مکمّ 
در آدم هم جـاری شـود  (با اطاعت از دستور الهی)باید  شود،می آن جاری است و سبب کمال

 ،گان حق ندارند ربوبیت و حاکمیت تشریعی غیـر خـدا را بپذیرنـدو بند تا سبب کمال او گردد
مْ فرمایـد: مـی هاگرچه آن غیر، عالمان دینی باشند. قـرآن کـریم در ایـن بـار وا أَحْبَـارَه  خَـذ   إِتَّ
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وا إِلهـاً وَاحِـداً  ـد  وا إلَاّ لِیَعْب  مِـر  ـهِ و الْمَسِـیحَ ابْـنَ مَـرْیَمَ وَ مَـا أ  ونِ اللَّ مْ أَرْبَابـاً مِـنْ د  هْبَانَه   ؛ ...وَ ر 
 آنان دانشمندان و راهبانشان و مسیح پسر مریم را به جای خدا به خدایی گرفتنـد، در حـالی کـه

 .(31 :توبه)  که معبود یگانه را بپرستند...مأمور نبودند مگر این
هـی  » :را رها کنند و به توحید برگردنـد( تشریعی کشر)این کفر که دهد دستور میاین آیه 

ا ایـن کـار مسـاوی اسـت بـا زیـر ؛قید و شر  انسانی را بپـذیردمسلمانی حق ندارد اطاعت بی
ر چارچوب اطاعت خدا در آید و پیروی از دستور انسانی تا آنها باید داطاعت ۀهم .پرستش او

ایـن انسـان هـر کـس و هـر مقـامی  ؛جا مجاز است که با قوانین خدا مخالفـت نداشـته باشـد
 .(197 /2: 1374)مکارم شیرازی،  خواهد باشدمی

شأ خداوند استوار است و در واق  من و ولایت مطلقۀ حاکمیّت ۀاسلام بر پایدر نظام سیاسی 
هِ »در نتیجه  ست.وا التزام به ربوبیّت تشریعی ،این نگرش کْم  إِلاَّ لِلَّ یعنی حکم داوری  ،«إِنِ الْح 

و در عالم احکام دینی و تشری  به  نه فرمان در عالم آفرینش و تکوینهر گو است.تنها از آن خد
 .(263 /5: همان) .دست خداست

 و نظام وكالتی نظام ولایی . تفاوت4-3

اگـر » :کنـد، ایـن چنـین تفکیـک مـیاز نظـام وکـالتیرا نظام ولایی ، الله جوادی آملی آیة
ت خود را از مردم دریافت کند تا کارهای آنان را بـر اسـاس مصـلحت و مَ سرپرست جامعه، سِ 

اسـت؛ « حکومت وکـالتی»رأی خودشان انجام دهد، وکیل آنان خواهد بود و چنین حکومتی، 
و امامـان  او یعنـی پیـامبر اکـرم خود را از خداوند و اولیـای ی، سمتولی اگر حاکم اسلام

، )جـوادی آملـی« اسـت« ولایـی حکومت»دریافت نموده باشد، چنین حکومتی،  معصوم
1379 :210). 

ام حکـومتی عـادی ظفراتر از یک ن ،حکومت ولاییبر مبنای حاکمیت تکوینی و تشریعی، 
های سیاسی برخلاف نظام در آن جریان دارد.خصوصی ارتبا  روحی به است و ابعاد معنوی و

 أو منشـ أاند، این حقوق الهی اسـت کـه مبـدشکل گرفته «قرارداد اجتماعی»غرب که مبتنی بر 
 قرار گرفته است. اجتماعی در حکومت ولایی ـ حقوق سیاسی 

  ،تشریع. 4-4
 

 اللّٰه وقحقی از حق

 ست:مباحث فوق، حقوق زیر برای خدا اثبات شده ا در نتیجۀ
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 «حق»تعیین « حق».  4-4-1

حق را به هر چیز  .(1324: 1364)معین،  است« هستی پایدار»لغت به معنای  در« حق»واژۀ 
توان آن را از و نمی پس حق امری ثابت است ند.نکمند باشد، معنا میثبات و پایداری بهرهکه از 

ور قراردادی بودن حقوق، بدون برخی با تص .(87: 1386آملی، )جوادی یین نمودطریق قرارداد تع
بینی و پیوند انسان با جهان و بدون شناخت انسان و نیازهای اصیلش، به تدوین عنایت به جهان

 .(120ـ  83: 1370جعفری، : ر.ک)اند حقوق بشر پرداخته
مجموعۀ حقوقی است که توسط گروهی، قرارداد شده است. « اعلامیۀ جهانی حقوق بشر»

مبتنی بر همین رابطۀ پایدار است و نه بـر  ،بینی اسلامیشر مطرح در جهاندر حالی که حقوق ب
د و در میـان جوامـ  شونها وض  میاساس امور صرفاً اعتباری و قراردادی که توسط خود انسان

متفاوتند. واض  چنین حقوقی باید اطلاع و احاطۀ کامل بر ایـن اصـول ثابـت و  گوناگون کاملاً 
هـا و در تمـامی مکـان و هـاتواند حقوق بشری به صـلاح تمـامی انسـانکه ب اصیل داشته باشد

 ها را تنظیم نماید.  زمان

 گذاری و تشریعحق  قانون . 4-4-2

حقوق، حقّ خداست. بنابراین، ابتدا باید آن را  ۀاساس بینش اسلامی این است که رأس هم
ربوبیّـت تشـریعی بـر انسـان حقّ . خداوند حقّ خدا شکل گیرد ۀادا کرد تا حقوق مردم در سای

رات کسانی که از مقرّ  ،در طول آن رعایت شود، سپسالهی قوانین  ،اوّل ۀباید در مرحل لذا دارد،
آیـه دهد، تا انسان مشـمول ایـن ای که او اجازه میآن هم در محدوده ،طرف خدا مأذون هستند

لْ : نگردد مْ مِنْ رِ  ق  ه  لَک  مْ مَا أَنْزَلَ اللَّ ـمْ أَرَأَیْت  ـه  أَذِنَ لَک  ـلْ ءَاللَّ مْ مِنْه  حَرَاماً وَ حَـلالا ق  ام زْق فَجَعَلْت 
ون هِ تَفْتَر  حقـوق در » فرمایـد:مـی  جـوادی آملـی در ایـن بـارهاللّٰه . آیـة(59 : یونس) عَلَی اللَّ

رات اجتمـاعی کـه از سـوی خداونـد، بـرای اصطلاح عبارت است از مجموعـۀ قـوانین و مقـرّ 
 «ود تا سعادت جامعه را تـأمین سـازدشقسط و عدل در جامعۀ بشری، تدوین میبرقراری نظم، 

 ، ظلـم بـهربوبیّت الهـیغفلت از »فرماید: هم میمصباح  آیة الله (75: 1386)جوادی آملی، 
و  الهی رفـتقانون  سراغالهی باید ابتدا به ربوبیّت تشریعی حقوق الهی است و برای ادای حق 

و اجـرای قـانون هسـتند،  گـذاریدی که مأذون از طرف خداوند در قانونطبق آن قانون، از افرا
 (.128: 1377یزدی،  مصباح) «تبعیت کرد
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نگذاری خداوند در ابعاد مختلف تشریع و قانون نقش. 5  تمد 

 تمـدّنگـذاری خداونـد در ابعـاد مختلـف قـانون آفرینـی تشـری  ودر ادامه بـه نـوع نقـش
 .پردازیممی

نلایۀ فرهنگی  تشریع و. 1ـ  5  تمد 

ای که شامل علـوم، اعتقـادات و هنرهـا، اخـلاق و ترکیب پیچیده  :فرهنگ عبارت است از
)روح آیـد قوانین و آداب و رسوم و عادت و اعمال دیگری است که در بستر جامعه به وجود مـی

 :تـی مثـلبینی اسلامی خداوند با تشری  توحیدی قـوانین و مقررادر جهان .(48: 1379مینی، الْ
به حقوق همسایگان، حقـوق خویشـاوندان، حتـی حقـوق غیرمسـلمانان در ذمـۀ  توجّهتعاون، 

شود. برخـی از ایـن تـأثیرات در را سبب می تمدّناسلام، ساماندهی نظام فرهنگی ـ اجتماعی 
 آید.می زندگی فرهنگی و اجتماعی در ادامه

 . انتظام اجتماعی5-1-1

. زندگی اجتماعی شده استارائه  ، دلایل متفاوتیو برای آن ها زیستی اجتماعی دارندانسان
 اهـداف و نیازهـا  ای از تعـاملات اسـت کـه بـه وسـیلۀبا صرف نظر از خاستگاهش، مجموعه

  معرفـی جمعـی نظـم سـبب را قـرآن، علـی امیـر مؤمنـان یابـد.در جامعه، نظام خاصی می
 «دهـی میـان شماسـتنظـم و سـامان.. دوای درد شـما و باعـث .بدانیـد کـه در آن،» :کندمی

 موجـب ایجـاد  ،کـه بـا بیـان احکـام و قـوانین (306/20336 /4 :ب 1395 ،شـهریمحمّدی ری)
 ، نظـم اسـت کـه در قرآنـی و اسـلامی شاخصـۀ اصـلی جامعـۀشـود. جامعۀ ایمانی منظم می

هـی قـرآن، اسلامی در سایۀ تشـری  و قـوانین ال تمدّنایجاد نظم در شود. سایۀ قانون ایجاد می
 گیرد.انجام می

 تعیین اوقات شرعی. 5-1-1-1

نجش زمان بـرای تعیـین نیازمند س ،بر اساس اوقات شرعیتشری  احکام فردی و اجتماعی 
شود. روز، تعیین اول ماه و اعیاد مذهبی شده که موجب تنظیم ساعات زندگی میساعات شبانه

معـدودی و در سـاعت در ایـام کـه  روزه الهی برای اجرای احکام فردی مثل نماز وطبق تشری  
این چنین قوانین شناسی و دقت در زمان نیاز است. به وقت ،روز واجب استمشخصی از شبانه

 .شوددقیقی موجب نظم بخشیدن به امور فردی و اجتماعی افراد می
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 تعیین جهت قبله  .5-1-1-2

یات است. علاوه بـر احکـام تنظیم جهت قبله برای اجرای قوانین الهی مانند نماز از ضرور
فردی، امور اجتماعی مثل معماری ساختمانی و شهری نیازمند مشخص نمودن قبله هستند کـه 

 شود. اسلامی می تمدّنموجب نظم در معماری و شهرسازی در 

 . انسجام اجتماعی5-1-2

 ؛46 :)انفـال هاسـتتمدّنترین عوامل تداوم و تقویت انسجام و همدلی افراد جامعه از مهم
ای در اسـلام، تشـری  عبـادات بـه گونـهدر جامعۀ توحیدی  .(62 :طه ؛152 :عمرانآل ؛59 :نساء

 و خواندفرا می گرایی و یگانگی عملیانجام گرفته که فرد و اجتماع را خواسته یا ناخواسته به هم
 .کندیم ککم یاسلام ۀجامعمنسجم در قالب  یبه تشکیل اجتماع یبه عبارت

 نماز .1 -5-1-2

 بــار  روز، دهوظیفــه دارد در شــبانه ،و هــر مســلمان نمــاز، نمــاد عبــادت در اســلام اســت
 در نمازهـای  (40 /1 : 1378 ،طباطبـایی) سـنگ همـۀ قـرآن اسـت،سورۀ فاتحه را که جام  و هم

 هـای آن، در خطـاب ولـی شـود،خود قرائت کند. کلمات این سوره از زبان یک شخص ادا می
ـاکَ نَسْـتَعِین  * اهْـدِنَا نظیـر  ،ت جمـ  اسـتفاده شـده اسـتئاز ضمایر و هی ـد  وَ إِیَّ ـاکَ نَعْب   إِیَّ

سْتَقِیم راَ  الْم  از مسلمانان خواسته شده است هنگام نماز، همگی رو بـه کعبـه  همچنین؛ الصِّ
، بـه کمـک نگری در دل هر مسـلمانگرایی و جم ایجاد روح هم یعنی این ؛(144بقره: ) بایستید

هر چند که تنها به نماز ایسـتاده ) «وحدت جهت در عبادت»و « همنوایی در عبادت»وعنصر د
 (.باشد

  نماز جماعت. 2 -5-1-2

کیـد بـر حتـور وحدت و انسجام اجتماعی اسـت.  اسلامی محو تمدّنمساجد در  ر در تأ
اکِعِین طبق آیۀ مساجد و برقراری نماز جماعت واْ مََ  الـرَّ نیـز نویـد دادن  و( 34: بقـره) وَارْکَع 

، از جملـه (64ـ  61الف:  1395شهری، محمدی ری) های فراوان بر اقامۀ آن در روایاتثواب
 گرایی است.های عبادی اسلام برای ایجاد همبرنامه

 نماز جمعه .3 -5-1-2

 بـرای ادای  خریـد و فـروشپایی نماز جمعه و رهـا سـاختن تمـام کارهـا از جملـه قرآن بر
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کی را آن  بـدون تردیـد، حتـور در نمـاز جمعـه در هفتـه یـک بـار  .(9 :جمعـه) د کرده اسـتتأ
ــه در نمــاز جماعــت، راه ــد و یگــانگی بیشــکــاردر کنــار حتــور روزان ــرای ایجــاد پیون  تر ی ب

کیـد بـر حتــور مؤمنـان در اجتماعـات، بـه همـین امـر نــاظمؤمنـان بـه شـمار مـی  ر رود و تأ
 .(62 :طور) است

 مناسک حج .4 -5-1-2

از . مناف  از سوی مسلمانان دانسته اسـت ۀهای وجوب حج را مشاهدکی از حکمترآن یق
ترین مناف  مورد نظر در این آیه، استحکام هـر چـه بیشـتر پیونـد بـرادری و یگـانگی میـان مهم

 : 1378 .طباطبــایی) آنــان در صــورت حفــظ ایــن یگــانگی اســتمؤمنــان و نشــان دادن قــدرت 
رنگ های یکو بر تن کردن لباس (197 :بقره) ال و منازعه در حجکه حرمت جدچنان ،(14/369

 :کنـددیگر، همین هدف را دنبـال مـیکزمان و در کنار یاحرام و انجام مناسک حج هم ۀو ساد
م واْ مَنَافَِ  لَه  ..؛ تا شاهد مناف  خویش باشند....لِیَشْهَد 

 .(28 : حج) 

 لیت اجتماعیئومس .5-1-3

با تشری  احکام مختلف، افراد نسبت به خود و جامعه و حتـی جهـان اسلامی  تمدّن در
راه تربیـت و  ،شریعت و تکالیف الهـی. هستند فاس و به تعبیری مکلّ تفاوت نبوده و حسّ بی

احکـامی  ع و برپادارندۀ تکالیف الهـی اسـت.قی همان فرد متشرّ تکامل انسان است. انسان متّ 
ت افراد نسبت بـه دیگـر دهندۀ اهمیت حساسینشان ،رمثل وجوب امر به معروف و نهی از منک

 افراد است.

 امر به معروف و نهی از منکر  .5-1-3-1

امر به معروف و  ترین تشری  الهی در میان احکام الهی،ترین و اثرگذارترین و اجتماعیمهم
و موجب حفظ سلامت فرد و اجتمـاع است که در همۀ امور و احکام جاری  نهی از منکر است

 شود. اسلامی می تمدّندر 

 پایداری بر نذر، عهد و یمین .5-1-3-2

؛ 225و  224)بقـره: و یمین  (91 نحل: ؛152 انعام: ؛34 )اسراء:وجوب اجرا و استواری بر عهد 
ت گفتــار و احیــای د و صــحّ پــذیری و تعهّــموجــب تــرویج مســؤلیت ،(91نحــل:  ؛89مائــده: 

 شود. های اخلاقی در جامعه میفتیلت
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 «1شکل »

نتشریع و لایۀ سیاسی . 2ـ  5  تمد 

بنا بـر  ؛(401: 1366)صـلیبا، « سیاست عبارت است از تنظیم امور دولت و تدبیر شؤون آن»
 در واق  ساختار اعمال قدرت و حاکمیت در جامعه است.  تمدّنعد سیاسی این تعریف، ب  

 . اقتدار اجتماعی5-2-1

در  ،حقیقـی عـالم که با تکیـه بـر ربّ  ر توحیدی استتفکّ  بر پایۀ تمدّناسلامی یک  تمدّن
 شود. دیگران تسلیم نمی سلطۀبرابر 

 نفی سبیل قاعدۀ .5-2-1-1

ؤمِۡنِینَ سَبِیلًا  طبق آیۀ فِرِینَ عَلَی ٱلۡم  ه  لِلۡکََٰ حکمـی تشـری   ،در دیـن (141)نساء:  یَجعَۡلَ ٱللَّ
فقهی که بر تمامی احکـام  س این قاعدۀباشد. بر اسا ط کافر بر مسلمانشود که باعث تسلّ نمی

اسلامی دارای احترام  تمدّنحاکم است، مسلمانان و  فردی و اجتماعی و روابط و مناسبات و...
ار باشند. چنین قاعدۀ محکمی موجب تنظیم روابط ت نفس هستند و نباید تحت سیطرۀ کفّ و عزّ 

 شود.ت و اقتدار میاسلامی با سایر ملل بر اساس عزّ  تمدّن

 من استطعتم قاعدۀ .5-2-1-2

اندیشد، مخاطـب نـدای پرستد و تنها به رضایت او میکه تنها خداوند را میاسلامی  تمدّن
ـؤۡمِنِینَ  :الهی است م مُّ نـت  م  ٱلۡأَعۡلَوۡنَ إِن ک  واْ وَأَنت  واْ وَلَا تَحۡزَن   اگـر مؤمنیـد، سسـتی؛ وَلَا تَهِن 

 .(139عمران: آل) ریدمکنید و غمگین مشوید؛ که شما برت
ای از هی  قدرتی هراس ندارد. این اقتدار اجتماعی، نتیجۀ رفتارهـا و عبـادات چنین جامعه
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اری خالصانه است و به عبارت دیگر، توحید عبادی و اخلاص، شر  لازم برای ایجاد چنین اقتد
ـ هِ ابِـهَ ی   وَ  یءٍ شَ  لِّ ک   ه  لَ  َ  خشَ یَ إنّ المؤمن لِ  :ایدفرممی . امام صادقاستدر جامعه    یءٍ شَـ ل ّ ک 

 همـۀ ؛اءِ مَ السَـ یـرِ طَ  ا وَ هَ اعِ بَ سَـ وَ  ی هوامّ الْرضِ تَّ حَ  یءٍ شَ  ل ّ ک   نه  مِ  الله   اف  خَ اً لله أَ صَ خلِ م   انَ ا کَ ذَ إِ 
 هراسـند. اگـر بـرای خـدا اخـلاص ورزد، انـد و از هیبـت او مـیاشیا در برابـر مـؤمن، خاشـ 

، مجلسـی) «ترسـاندن زمین و پرندگان هوا را از او مـیخداوند همه چیز حتی گزندگان و درندگا
1414: 66/ 285). 

واْ  نیاز دارد. طبق آیۀبه افزایش قدرت و بازدارندگی  ،جامعۀ اسلامی برای حفظ اقتدار وَأَعِدُّ
ة   وَّ ن ق  م مِّ ا ٱستَۡطَعتۡ  م مَّ بَاِ  ٱلخَۡیۡلِ  لَه  هِ وَعَ وَمِن رِّ وَّ ٱللَّ ونَ بِهِۦ عَد  رهِۡب  مۡت  ک  وَّ بـرای  (،60)انفـال:  د 

هـر اقـدامی کـه موجـب  ،اینبرحفظ اقتدار و عقب راندن دشمن نیاز به افزایش نیرو است. بنـا
 اسلامی واجب است. ، در جامعۀشودایجاد ترس در دل دشمنان می

 . امنیت اجتماعی 5-2-2

، رفـاه و گونه توسـعه، رشـدشر  هراست و پیشت فرد و جامعه سنگ زیربنای حیا ،امنیت
گـذاری خداونـد و پیگیـری قـوانین از تشری  و قـانون آید.ارتقای مادی و معنوی به حساب می

موجب جلوگیری از هرج و مرج در جامعه و  تتمین امنیت  ،طریق حدود الهی و مقام قتاوت
 شود. اسلامی می تمدّندر 

 قضاوت .5-2-2-1

دهد. در تشری  الهـی بـا تعیـین رخ می ایچنینی در هر جامعهاختلاف و دعوا و مسائل این
هـای از ایجـاد بحـران ،و تعیـین شـرو  قاضـی (26)ص:  وجوب و مشروعیت مقـام قتـاوت

 شود. اجتماعی جلوگیری می

 حدود و تعزیرات .5-2-2-2

 محاربـه (، حـدّ 39و  38: مائـده) سرقت و حدّ  (45 :)مائده و عتو (179)بقره: قصاص نفس
و  از جملـه احکـام ،(23 و 5، 4 :)نـور قـذف و حـدّ  (16و  5 ،2: )نساءزنا  ، حدّ (34و  33 :)مائده

 قوانینی هستند که خداوند برای حفظ امنیت و حیات در جامعه تشری  کرده است. 

 . وحدت اجتماعی5-2-3

طور که در بخش انسجام اجتماعی مطرح شد، احکام و قوانین اجتمـاعی فراوانـی در همان
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سیاسی اطـلاق ـ عبادی  که به نماز جمعه و حج و... فریتۀ گونههمان تشری  الهی وجود دارد.
توان از منظر سیاسی و عد فرهنگی میآفرینی در ب  علاوه بر تأثیرات اجتماعی و وحدتشود، می

آفرینی تواند موجب قدرتآفرینی به اجتماعات اسلامی نگریست. اجتماع مسلمانان میقدرت
 ان شود.عد سیاسی و تتعیف دشمندر ب  

 
 «2شکل »

نتشریع و لایۀ اقتصادی . 3ـ  5  تمد 

  دانــد کــه در آن ایمــان و اعتقــاد بــه اللّٰهآل مــیای را ایــدهابونصــر فــارابی، جامعــه
 هـای اقتصـادی باشـد؛ در مقابـل، دهنـدۀ فعالیـتپایـه و موتـور حرکـت )متافیزیک(،و معاد 

، فـرد)توانایـان اضـله هسـتندضـد مدینـۀ ف کنند، جوام جوامعی که اقتصاد را از اخلاق جدا می

تأثیرات مثبتی در نظام کسـب و توزیـ  و مصـرف  ،تشری  الهی در باب اقتصاد  .(69: 1390
 ثروت دارد.

 مواسات اجتماعی. 5-3-1

راحیطهای ریق مکانیسمطشکاف طبقاتی و اختلاف بین فقیر و غنی از  ،اسلامی تمدّندر 
 اره، صــدقه، زکــات فطــره و... شــود. خمــس، زکــات، کفّــشــده در قــوانین الهــی تعــدیل مــی

اسـلامی طراحـی  برای کمک به افراد ضعیف جامعـۀدر قوانین الهی هایی است که از جمله راه
 است.شده 
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 تعاون. 5-3-2

ن مسـلمان عنـوان رافقط توسـط متفکّـ ،شاید یکی از مباحث اقتصادی که در دانش اقتصاد
در همین راستا اقتصاد تعاونی  .(223: 1390، دفر)توانایان است «ت اقتصادیمحبّ »شده، تئوری 
ای رسیدن به رونـق اقتصـاد شده برشده و تأییدهای تجربهت اقتصادی، یکی از راهمبتنی بر محبّ 

 است.سالم 
و متـاربه  (12 :)یوسف ، ضمان و جعاله(283 :)بقره رهن در تشری  الهی با انواع دیون مثل:

موجب  ،تصادی تشریح شده است و با تأکید و تشویق به قرض الحسنههای همکاری اق.. راه.و
 شود.گسترش و تقویت روح همدلی در میان افراد می

 اقیت الهی رز  مندی از . بهره5-3-3

در آیـاتی  مخلوقات به طور صریح زی از طرف خداوند متعال، برای همۀتتمین رزق و رو
ر بودن آن و رضـایت بـه آن مقـدار، مـورد و مقدّ  (6هود:  ؛60عنکبوت:) از قرآن کریم آمده است

م»است: تأکید روایات  رَ أقوَاتَه  م وَ قَدَّ ه  الخَلَائِق  ضَمِنَ أَرزَاقَه   (91/110: خ 1387 ،الرضی) «عَیَال 
یـونس:  ؛22بقـره: )ود که رزق فقط در دست خداوند اسـت شداً بیان میو در آیات متعددی مؤکّ 

بقـره: ) کنـدمـیتوصـیه و ما را به طلب روزی از خداوند  (23ـ22ات: ذاری ؛60؛ عنکبوت: 33ـ31
و کفر و غفلت از خداوند را موجب کم بهـره شـدن از  (329/ 225: خ 1387الرضی،  ؛ ر.ک:126

(، 152 :)انعـام فروشیطبق این باور در قوانین الهی از کم .(126 :)بقره کندروزی الهی عنوان می
زیرا این کارها ممکن است که درآمد را زیـاد  ، نهی شده است؛ت حراممعاملا و (278 :)بقرهربا 
 ، ولی رزق و روزیِ تقسیم شدۀ حلال الهی را نه!کند
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 گیرینتیجه. 6

ــای حــقّ  ــه معن ــد اســت. در قــانون ربوبیــت تشــریعی ب  اســلامی،  تمــدّنگــذاری خداون
  ی شـده و تـأثیرات مثبتــیی جــارتمـدّنهـای قـوانین حاصـل از تشــری  الهـی در تمـامی لایــه

 گذارد.می
: نماز، روزه، حج، امر به قوانین الهی در لایۀ فرهنگ با تشری  احکام فردی و اجتماعی مثل 

ماعی، انسجام اجتماعی و گسترش عهد و یمین و... موجب انتظام اجت معروف و نهی از منکر،
 شود. لیت اجتماعی میمسئو

نفی سبیل، من استطعتم، قتاوت، تعیین حدود و  :مانند ، قوانین الهیتمدّنعد سیاسی در ب  
امنیـت اجتمـاعی و  ،عد سیاسی فرائض عبادی ـ سیاسی موجب اقتـدار اجتمـاعیتعزیرات و ب  

 شود.وحدت اجتماعی می
ه و قرضـه جعالـه، متـارب اره، صدقه، زکات، خمـس،کفّ  :عد اقتصادی، احکامی ماننددر ب  

و بـا  شـوداقیت الهی، مواسات اجتمـاعی و تعـاون مـیرزّ  مندی ازالحسنه موجب تقویت بهره
 کند.فروشی و ربا و طرح مکاسب محرمه به سلامت اقتصاد کمک میتحریم کم

 

 نامهكتاب

 قرآن کریم. *

 هاكتاب

 .دوم، قم: دفتر تبلیغات اسلامی، لغهلمعجم مقایس ا (،1404فارس، احمد، )ابن .1
 .سیزدهم، بیروت: داربیروت ،سان العربل (،1414)  ،مکرممنظور، محمد بنابن .2
محمـد دشـتی، قـم: الهـادی،  ، ترجمـه:البلارهسهج (،1387حسین، )ال الرضی، محمد بن .3

 .ودومسی
 یلیـامو ینگـا،پلانت ینآلـو یـتمن،و مـو، پـل یچـاردلوتزباخمن، ر یاسماتالنور و استامپ و  .4

، ترجمـه: مالـک دربدارۀ دیدن (،1383)، مرولد وستفال ی،مورف ینانس یین،کو یلیپآلستون، ف
 . دومس، م، تهران: هریناییفاطمه م ی ودمنصور هاشممحمّ  ی،هوشنگ یلال حسینی،

 . سوم، تهران: سخن، فرهیگ بزرگ سخن (،1381)انوری، حسن و دیگران،  .5
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مرکـز نشـر  بهاءالـدین خرمشـاهی، تهـران: ترجمـه: علدم و دیدن  (،1362)باربور، ایـان،  .6
 .دانشگاهی

 . ، تهران: امیرکبیرعدالب و آضا در اسلام (،1370)ر الدین، بلاغی، صد .7
، تهران: انتشارات های اآتصادی در جهان اسلامتاریخ اسدیشۀ (،1390)فرد، حسن، توانایان .8

  .مدومؤلف، 
 .، تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی، هفتمالبلارهحرح سهج (،1376دتقی، )جعفری، محمّ  .9

 . قم: اسراء تسییم  (،اتبی)جوادی آملی، عبدالله،  .10
 .دوم ،قم: اسراء ،ولایب فقیه؛ ولایب فقاهب و عدالب ( 1379) .دددددددددددددددد .11
 . قم: اسراء فلسفۀ حقوق بشر  (،1386) .ـــــــــــــــ .12
، قـم: انتشـارات مسائل جدیدد کلامدی و فلسدفۀ دیدن (،1388خسروپناه، عبدالحسین، ) .13
 .  المللی المصطفیبین
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تتحلیل تطبیقی ضرورت و فواید   امامیه و اسماعیلیه از دیدگاه نبوا

 1د مصطفی حسینی چمازکتیسیّ 

 چکیده

ر اسلامی، در مکاتب مختلف کلامی جایگاه اصول بنیادین تفکّ  به عنوان یکی از نبوّت
ضـرورت  ۀاسماعیلیه دربارای دارد. این پژوهش به تحلیل تطبیقی دیدگاه امامیه و ویژه

سـعادت  نیمنظور تتـمضرورت نبوّت به ه،یاز منظر امامپرداخته است.  نبوّتو فواید 
خرو نـه  ه،یلینبوّت از منظر اسماع؛ اما است یضرور یاو امر یانسان و کمال معنو یا 

 یبه تکامـل معنـو دنیرس یبرا یضرور یبلکه ابزار ،یظاهر تیهدا یبرا یتنها ابزار
کید بر عقلانیت و معجزه بـه  است. نید قتیاز حق ترقیها و درک عمانسان امامیه با تأ

تلافـات اجتمـاعی هـا در هـدایت ظـاهری و رفـ  اخاثبات رسالت پیامبران و نقش آن
را ابـزاری بـرای آشکارسـازی حقـایق بـاطنی و  نبـوّتپردازد. در مقابل، اسماعیلیه می

رویکردهـای متفـاوت دو  ۀدهنـدها نشـانداند. این تفاوتها میهدایت معنوی انسان
و پیوند میان ظاهر و بـاطن دیـن اسـت.  بت به مفهوم وحی، وظایف پیامبرانمکتب نس

کید دارند. با این حال، هر دو  مکتب بر اصول مشترکی مانند عصمت و علم پیامبران تأ
مـذهبی و درک بهتـر از وگوهـای میـانتوانـد بـه تقویـت گفـتنتایج این پژوهش مـی

 ها و اشتراکات میان مکاتب اسلامی کمک کند.تفاوت
، تنبـوّ  ضـرورت، ، امامیه، اسـماعیلیه، عصـمت، هـدایت بـاطنینبوّت ها:کلیدواژه

 .نبوّت فواید

                                                                 
 .15/06/1403رش: ، تاریخ پذی17/04/1403. تاریخ دریافت: *
 (shalamche9@gmail.com، دانشگاه قرآن و حدیث )قرآن و متون یشگرا یمعارف اسلام یسمدرّ . دانشجوی دکتری 1
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 مهمقد  . 1

ها و عنوان مسیری برای هدایت بشر و برقراری ارتبا  میان انسانکاتب اسلامی بهدر م نبوّت
اسـلامی،  ۀکلام و فلسف ۀتنها در حوزعالم الهی، مفهومی اساسی و بنیادین است. این مفهوم نه

ای دارد. هـر یـک از مکاتـب های اجتماعی، اخلاقی و عرفانی نیز جایگـاه ویـژهبلکه در زمینه
را  نبـوّتاند تا ضـرورت و اهـداف ساس مبانی فکری و اعتقادی خود، سعی کردهاسلامی، بر ا

هـای عنوان دو مکتب بزرو کلامی شیعه، دیدگاهتبیین کنند. در این میان، امامیه و اسماعیلیه به
 .اندارائه کرده نبوّت ۀمتفاوتی در زمین

ای میـان عنوان واسـطهبهشناسی، پیامبران را مکتب امامیه بر اساس اصول عقلانی و معجزه
ها را در رف  اختلافات انسانی و تبیین شـریعت الهـی کند و نقش آنانسان و خداوند معرفی می

شریعت اسـت، بلکـه پیـامبران  ۀتنها ابزاری برای ارائنه نبوّتسازد. از منظر امامیه، برجسته می
)طوسـی،  کننـد هدایت مـی ها را به سمت کمال و معرفت الهیعنوان الگوهای الهی، انسانبه

1413: 171-172). 
های تأویلی و باطنی دین دارد و پیـامبران در مقابل، مکتب اسماعیلیه تأکید بیشتری بر جنبه

کنـد. ها معرفی میای برای آشکارسازی حقایق باطنی و هدایت معنوی انسانعنوان واسطهرا به
بلکه پیامبران  یست؛شریعت ن ۀظاهری برای ارائ عنوان یک فرآیندتنها به نبوّتاز نظر اسماعیلیه، 

ن معنـوی امـان و مرشـدمعلّ  در مقـامسـازند، عنوان کسانی که رازهای پنهان عالم را فاش میبه
 .(95-87: 1986)سجستانی،  کنندایفای نقش می

عنـوان های رویکردی میان این دو مکتـب، هـر دو بـر اهمیـت پیـامبران بـهبا وجود تفاوت
ها را در ارتقای معرفت انسانی و هـدایت میان خداوند و انسان تأکید دارند و نقش آنای واسطه
دانند. ایـن پـژوهش بـر آن اسـت تـا بـا بررسـی تطبیقـی سوی کمال نهایی ضروری میبشر به
را از منظر هر یک تحلیل نماید. در ایـن  نبوّتهای امامیه و اسماعیلیه، ضرورت و فواید دیدگاه
کـه شریعت و رف  اختلافات انسانی تأکید دارد، در حالی ۀبر نقش پیامبران در ارائ امامیه راستا،

هـا در کند و نقش آنای میان ظاهر و باطن دین معرفی میعنوان واسطهپیامبران را به ،اسماعیلیه
 .داندها را مهم میق هدایت معنوی و فکری انسانتحقّ 
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ظـام در ن نبـوّتها و تبیـین جایگـاه ین دیدگاهتر اهدف این پژوهش، تحلیل تطبیقی و دقیق
و جایگاه پیـامبران  نبوّتتواند درک بهتری از ضرورت که می فکری هر یک از این مکاتب است

 .در فرایند هدایت بشر در تاریخ اسلام فراهم سازد

 پژوهش ۀپیشین. 1ـ1

ی انجـام شـده های متعـددآن، پژوهش ۀهای کلامی مختلف دربارو دیدگاه نبوّت ۀدر زمین
ترین آثار اند. در این بخش، به برخی از مهماست که به تبیین ابعاد مختلف این موضوع پرداخته

 :در مذاهب کلامی اسلامی اشاره خواهیم کرد نبوّتمرتبط با 
( ضرورت و 2 /6 :1390)« از دیدگاه فیلسوفان نبوّتاثبات ضرورت » ۀمقال در تبارایزدی .1

اسـت. ایـن  کـردهبررسـی  را مسـلمان ۀاسلامی و تأثیرات آن بر فلاسف ۀسفدر فل نبوّتجایگاه 
پرداختـه و نقـش آن را در  نبـوّتهای فلسفی و عقلانی برای اثبـات پژوهش به تحلیل استدلال

 .دهی به امور اجتماعی و دینی تبیین کرده استهدایت بشر و سامان
مکتب اسـماعیلیه در  نبوّتبه تبیین جایگاه  «از دیدگاه اسماعیلیان نبوّت» ۀمقال در سلطانی .3

در اسماعیلیه پرداخته و نقش  نبوّتهای تأویلی و باطنی ویژه به جنبهپرداخته است. این پژوهش به
 .هان دینی بررسی کرده استهایی برای کشف حقایق پنعنوان واسطهپیامبران را به

ی امامیـه و های دو مکتـب شـیعصورت تطبیقی و جام ، دیدگاهبا این حال، پژوهشی که به
دقیـق  ۀتطبیـق و مقایسـ کرده باشد وجود نـدارد و بررسی و مقایسه نبوّت ۀاسماعیلیه را در زمین

موضوع پژوهشی جدید  عنوان یک، بهنبوّتویژه در مسائل ناظر به های این دو مکتب، بهدیدگاه
 .کافی قرار نگرفته است توجّهو نو مطرح است که تاکنون مورد 

های امامیـه و و دیدگاه کندموجود در تحقیقات پیشین را پر  این پژوهش، تلاش دارد تا خلأ
در هدایت بشـر از منظـر ایـن دو  نبوّتتا نقشی که  نمایدای تحلیل طور مقایسهاسماعیلیه را به

 .کند، بهتر درک شودمیمکتب ایفا 

 اهمیت پژوهش. 2ـ1

ای در اعتقـادات اسـلامی دارد و شـناخت و عنوان یکی از اصول دین، جایگاه ویژهبه نبوّت
گاهی از مسائل مرتبط با آن از ضرور هـا و ط، ویژگـیییات است. بررسی و تحلیل دقیـق شـراآ

ی جایز به تقلید نیست و هر فرد یابد که در اصول اعتقادجا اهمیت میاز آن نبوّتهای ضرورت
های صحیح، به درک دقیقی از این مسائل دست یابد. به همین مسلمان باید با دلایل و استدلال
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نه تنها لازم، بلکه ضروری است. در این راسـتا، اهمیـت  ،دلیل، تحقیق و پژوهش در این حوزه
 :شود که به شرح زیر استای به پژوهش حاضر داده میویژه

 تحلیل تطبیقی نوآورانه .1ـ2ـ1

 ، بـه تحلیـل تطبیقـی نبـوّت ۀهـای امامیـه و اسـماعیلیه دربـاراین مقاله با بررسـی دیـدگاه
پـردازد. ایـن مقایسـه پیامبران مـیفواید  و مفاهیم مختلف این دو مکتب در خصوص ضرورت

ه آن پرداختـه های فلسفی و کلامی عمیقی است که در مقالات مشابه کمتر بتفاوت ۀدهندنشان
عنوان یـک نـوآوری در مطالعـات تطبیقـی در ایـن حـوزه شده است. از این رو، این پژوهش به

 .آیدشمار میبه

 كید بر عقل و وحیأ ت .2ـ2ـ1

گیـرد. مورد بررسی قـرار مـی نبوّتدر این مقاله، مفاهیم عقل و وحی در ارتبا  با ضرورت 
هـا در هـر دو دایت معنـوی و ظـاهری انسـانتحلیل چگونگی تأثیر و نقش این دو عامل در هـ

کنـد و درک بهتـری از مکتب امامیه و اسماعیلیه، ابعاد فلسفی و عرفانی موضوع را برجسته مـی
 .دهدتعامل میان عقل و وحی در نظام اعتقادی اسلامی ارائه می

 مذهبیتقویت تعاملات میان .3ـ2ـ1

افکنی میان مذاهب اسـلامی هسـتند، فرقهدنبال تدر دنیای کنونی که گاهی دشمنان تشی  به
مذهبی ایفا کند. تحلیل ری در تقویت همبستگی و تعاملات میانتواند نقش مؤثّ این پژوهش می

هایی مانند عصـمت ویژه در زمینه، بهنبوّتهای امامیه و اسماعیلیه در خصوص تطبیقی دیدگاه
دن نقـا  اشـتراک و تقویـت عنوان یک فرصـت بـرای روشـن کـرپیامبران و ضرورت وحی، به

 .شودمذهبی در نظر گرفته میوگوهای بینگفت

تپرداختن به فواید عملی  .4ـ2ـ1  نبو 

طور جام  بـه بررسـی نقـش پیـامبران در هـدایت معنـوی و برقـراری عـدالت این مقاله به
ر دهـد. از ایـن رو، عـلاوه بـرا پوشـش مـی نبوّتو ابعاد عملی و کاربردی  پردازدمیاجتماعی 

طـور دقیـق در زندگی فردی و اجتماعی نیـز بـه نبوّتهای نظری و کلامی، تأثیرات عملی جنبه
 .شودتحلیل می
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 چارچوب نظری ۀارائ .5ـ2ـ1

مطالعـات تطبیقـی  ۀهای مشابه در زمینعنوان الگویی برای پژوهشتواند بهاین پژوهش می
ن، مقالـه ظـری منسـجم و مـدوّ چـارچوب ن ۀمی و فلسفی استفاده شـود. بـا ارائـدر علوم اسلا

 .قان و پژوهشگران دیگر در این حوزه مطرح گرددعنوان منبعی معتبر برای محقّ تواند بهمی
از دیـدگاه دو مکتـب  نبـوّتبه ابعاد مختلفی که در بررسـی  توجّهدر مجموع، این تحقیق با 
ایفا  نبوّتتر موضوع جانبهتر و همهدهد، نقش مهمی در فهم دقیقامامیه و اسماعیلیه پوشش می

 .آوردمذهبی فراهم میو بستر مناسبی برای مطالعات تطبیقی و میان کندمی

 اهداف پژوهش. 3ـ1

 مـورد اسـماعیلیه و امامیـه مکتـب دو در را نبـوّت ضرورت تا است درصدد پژوهش این.1
ایـن دو در ، با تأکید ویژه بر مفاهیم عقل و وحی و چگونگی ارتبـا  دهد قرار بررسی و تحلیل

ها. در این راستا، به تحلیل جایگاه عقل و وحی در تعیین ضرورت پیامبران و نقش هدایت انسان
 .شودها در زندگی انسانی پرداخته میآن

شـریعت ظـاهری و  ۀو جام  از نقش پیامبران در ارائـ تبیین دقیق ،هدف دیگر این مقاله. 2
طـور متفـاوتی کاتب امامیه و اسماعیلیه بـهآشکارسازی حقایق باطنی است که در هر یک از م

هـا تبیین شده است. این تحلیل به درک بهتر جایگاه پیامبران در هدایت دینـی و معنـوی انسـان
 .کندکمک می

 ۀدر تعریف وظایف پیـامبران و مقایسـمقاله با هدف شناسایی اشتراکات میان دو مکتب . 3
ی و فلسـفی، بـه تحلیـل دقیـق نقـش و وظـایف های کلامـویژه در زمینههای موجود، بهتفاوت

 .پیامبران در این دو مکتب خواهد پرداخت
  ،نبـوّتاین پژوهش بر تحلیل تطبیقی تأکید امامیه بر عقلانیـت و معجـزه در ضـرورت . 4

ویـژه در مقابل تمرکز اسماعیلیه بر تأویل و هدایت معنوی پیامبران متمرکز است. این مقایسه به
 و پیــامبران  نبــوّتهــای رویکــردی دو مکتــب در خصــوص مفهــوم اوتســازی تفــدر روشــن

 .یت دارداهمّ 
چارچوبی برای تقویت تعامل میان مکاتب اسلامی از  ۀحقیق ارائدر نهایت، هدف این ت. 5

وگوهای است. این هدف به تقویت گفت نبوّت ۀهای مشترک و متمایز دربارطریق تحلیل دیدگاه
 .کمک خواهد کرد نبوّت ۀاعتقادی مشترک و متمایز در زمین اصولمذهبی و فهم بهتر از میان
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هـای امامیـه و اسـماعیلیه در دیـدگاه ۀجانبـاین اهداف با هدف تحلیل تطبیقی دقیق و همه
طور کلی به تقویت اند و بهویژه در ابعاد عقلانی، وحیانی و معنوی، طراحی شده، بهنبوّت ۀزمین

 .کنندامبران در هدایت انسانی و دینی کمک میتر از نقش پیفهم بهتر و جام 

 سؤالات پژوهش. 4ـ1

ضـرورت  ۀمکتب امامیه و اسماعیلیه در زمینهای دو ن پژوهش به تحلیل و مقایسه دیدگاهیا
 گونــه اینالات پــژوهش ؤرداختــه و بــر اســاس اهــداف تحقیــق، ســو نقــش پیــامبران پ نبــوّت

 اند:شده طراحی
 امامیه و اسماعیلیه چگونه تعریف شده است؟در مکاتب  نبوّتضرورت  .1
پیامبران در دو مکتب امامیه و اسماعیلیه چـه نقشـی در آشکارسـازی حقـایق بـاطنی و  .2

 هدایت معنوی دارند؟
پیامبران چه نقشی در برقراری عدالت اجتماعی و هدایت معنوی در این دو مکتـب ایفـا  .3

 کنند؟می
عنـوان ابـزاری ضـروری بـرای هـدایت بشـر شـناخته در مکاتب اسلامی بـه  نبوّتچرا  .4

 شود؟می
 دارد؟ وجود نبوّتهای امامیه و اسماعیلیه در مورد ضرورت هایی میان دیدگاهچه تفاوت .5
پیامبران چگونـه در تبیـین شـریعت ظـاهری و آشکارسـازی حقـایق بـاطنی نقـش ایفـا  .6

 کنند؟می
 چیست؟عریف وظایف پیامبران اشتراکات دو مکتب امامیه و اسماعیلیه در ت .7

های دو مکتب امامیـه و اسـماعیلیه در الات تحقیق به تحلیل عمیق و تطبیقی دیدگاهؤاین س
هـای موجـود در کنند و زمینه را برای درک بهتر نقا  مشترک و تفاوتکمک می نبوّتخصوص 

 .سازندفراهم می خصوصاین 

 نوآوری ۀجنب. 5ـ1

و اسماعیلیه، هرچند در متون مختلف دینی و کلامی هر یـک  در مکاتب امامیه نبوّت ۀمقول
ای بین این دو مکتـب ا تاکنون پژوهش تطبیقی و مقایسه، امّ اندمورد بررسی قرار گرفتهجداگانه 

طور جـام  در هر کدام به نبوّتهای خاص ، نقش پیامبران و ویژگینبوّتدر خصوص ضرورت 
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 نبوّتهای امامیه و اسماعیلیه در خصوص اندیشه و منظم صورت نگرفته است. بررسی تطبیقی
شود بلکـه امکـان فهـم های فلسفی و کلامی این دو مکتب میشدن تفاوتنه تنها باعث روشن

 .آوردقان و پژوهشگران فراهم میرا در میان محقّ  نبوّتتر مباحث تر و روشندقیق
عنـوان یـک توانـد بـهمـی نبـوّتامامیه و اسماعیلیه در باب  ۀبنابراین، تحلیل تطبیقی اندیش

تـر و تنها به فهـم دقیـقمطالعات کلامی و فلسفی در نظر گرفته شود که نه ۀنوآوری مهم در زمین
هـای مشـابه در پـژوهش ۀد، بلکه بستر مناسـبی بـرای توسـعکنکمک می نبوّت ۀتر مسئلجام 
 .آوردهای دیگر علوم اسلامی فراهم میحوزه

 روش پژوهش. 6 ـ 1

 تطبیقی بهره بـرده و بـا اسـتناد بـه منـاب  اصـلی کلامـی دو ـ ش تحلیلیاین پژوهش از رو
دو  ایـن ها از طریـق تحلیـل متـون کلیـدیها را بررسی کرده است. دادههای آنمکتب، دیدگاه

 اند.استخراج شده مکتب

تضرورت . 2  از دیدگاه امامیه نبو 

مناب  کلامی و فلسفی این یکی از اصول بنیادین در کلام امامیه است که در  نبوّتضرورت 
هـا طور گسترده مورد بحث و بررسی قرار گرفته است. امامیه معتقد اسـت کـه انسـانمکتب به

برای رسیدن به کمال و سعادت، نیازمند هدایت الهی هستند و این هدایت از طریق پیامبران بـه 
 .شودهای الهی تأمین میعنوان واسطه

اند و این ضرورت امامیه، به ضرورت بعثت انبیا تأکید کردهران طور کلی، بسیاری از متفکّ به
 :1384داننـد )مصـباح یـزدی، ها به سوی سـعادت و کمـال مـیرا به دلیل لزوم هدایت انسان

ا بـه طبق نظر امامیه، عقل انسان، هرچند ابزار قدرتمندی برای شناخت حقایق است، امّ  .(177
هـی بـرای هـای الرو، پیامبران بـه عنـوان واسـطهیناز ا ؛نهایی برای هدایت کامل کافی نیستت

جـوادی آملـی،  ؛73: 1369)نراقـی،  شـوندشریعت فرستاده مـی ۀتکمیل هدایت عقلی و ارائ
هدایت  ۀکنندعنوان عامل تکمیلبر اساس این دیدگاه، ضرورت بعثت پیامبران به .(174 :1398
 .شودها در مسیر کمال و سعادت مطرح میانسان

و پیـامبران را بـه عنـوان  کننـدمیاشاره  نبوّتدر روایات مختلف به ضرورت  دقامام صا
که باید در میان مردم باشند تا اوامر و نواهی الهـی را بـه آنـان  نمایندالهی معرفی می« سفیران»



 
 

 

ال 
س

شم
ش

 | 
ارۀ 

شم
15 | 

ان 
بست

تا
14

03
 

 
 

106 

ها بـه تنهـایی قـادر بـه این سخنان به این معناست که انسان .(168: 1407)کلینی،  ابلاغ کنند
هـای ق از اصول الهی و شرای  نیستند و برای درک کامل و صحیح آنها، بـه واسـطهشناخت دقی

 .الهی نیاز دارند
از دیدگاه امامیه، پیامبران علاوه بر تبیین شریعت، نقش اساسـی در تکمیـل هـدایت عقلـی 
دارند. خواجه نصیر طوسی نیز بعثت پیامبران را به دلیل دربرداشتن فوائدی همچون لطف الهی 

الیُ دب فدی شـیخ مفیـد در  .(213-211: 1407دانـد )طوسـی، الیف عقلی ضروری میو تک
لطف  ۀشمرد و از قاعدمی دلیل جواز بعثت رسولان را قدرت و خواست الهی مقدمات الاصول

به نیاز  توجّه ۀنابراین بعثت پیامبران دربردارندب ؛(41: 1413 ،آورد )شیخ مفیدمی سخن به میان
 آن نیست. دادن الهی است که عقل به تنهایی قادر به انجام ها به هدایتانسان

حفـظ وحـدت اجتمـاعی و  ،همچنین امامیه معتقـد اسـت کـه یکـی از وظـایف پیـامبران
ها آشـکار جلوگیری از اختلافات بشری است. پیامبران با وحی الهی حقایق دینی را برای انسان

ه قوانین الهی که از طریـق پیـامبران ابـلاغ ویژدهند. بهو اختلافات بشری را کاهش می کنندمی
. در نتیجه، پیامبران اندهستند که اغلب ناپایدار و ناقصشود، جایگزینی برای قوانین انسانی می

 ؛211: 1407)طوسـی،  انسانی به سوی عدالت و نظم دارنـدبدیلی در هدایت جوام  نقش بی
 .(171-170: 1419علم الهدی، 

های صحیح پرسـتش و در مکتب امامیه، آموزش راه نبوّتضرورت های کی دیگر از جنبهی
 ها ممکن بود در انجامارتبا  با خداوند است. امامیه معتقد است که اگر پیامبران نبودند، انسان

عبادات و مناسک دینی دچار انحراف شوند یا ارتبا  خود با خداونـد را از دسـت بدهنـد.  دادن
پیامبران در تنظـیم رابطـه میـان خداونـد و بنـدگان اسـت )علـم اهمیت  ۀدهنداین دیدگاه نشان

 .(323: 1411الهدی، 
ـلِّ  :فرمایددر نهایت، طبق آیات قرآن کریم، خداوند در امر بعثت انبیا می وَلَقَدْ بَعَثْنَا فِی ک 

وتَ  اغ  واْ الطَّ واْ اللّهَ وَاجْتَنِب  د  ولًا أَنِ اعْب  س  ةٍ رَّ مَّ  .(36 )نحل: أ 
ها منظور هدایت انسانعنوان سفیران الهی در هر امتی بهکند که پیامبران بهتأکید می این آیه

 انـد. در نتیجـه، ضـرورت بعثـت هـا فرسـتاده شـدهسمت عبادت خـدا و دوری از طـاغوتبه 
امـری  ،پیامبران برای معرفی مسیر سعادت و تکامل انسان از طریق وحی و تأمین هدایت الهـی

 .ضروری است
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خروی انسـان و کمـال معنـوی او منظور تتمین سعادت ا  به نبوّتر امامیه، ضرورت از منظ
ای بـرای عنـوان وسـیلهبـه نبـوّتطور کلی، امامیه بر این باور است که امری ضروری است. به

هـا نقـش تکمیل هدایت عقلانی، تبیین شریعت و تنظیم روابط اجتماعی و دینـی میـان انسـان
 .ها قادر به درک کامل و درست از حقایق الهی نخواهند بودانساناساسی دارد و بدون آن، 

تضرورت . 3  از دیدگاه اسماعیلیه نبو 

های دینی در مکتب اسماعیلیه بر اساس مفهوم هدایت معنوی و تأویل آموزه نبوّتضرورت 
، بلکه عنوان ابزاری برای هدایت ظاهری بشرنه تنها به نبوّتبنا نهاده شده است. در این مکتب، 

شـود. ای برای آشکارسازی حقایق باطنی دین و ارتبا  با عالم غیب شناخته مـیعنوان وسیلهبه
در آثار مختلف متفکران اسماعیلی همچون ابویعقـوب سجسـتانی، ناصـر  نبوّتاین نگرش به 

 .وضوح بیان شده استخسرو، و ابوحاتم رازی به
هدایت ظاهری بلکه برای آشکارسـازی حقـایق  از دیدگاه اسماعیلیان، پیامبران نه تنها برای

، نقش پیامبران را در هدایت اثبات الیبواتد. ابویعقوب سجستانی در باطنی دین ضروری هستن
 .(89-87: 1986)سجسـتانی،  ه روشنایی معرفت برجسته کرده اسـتمردم از تاریکی جهل ب

انی عمیـق شـریعت را بـه مـردم اند معـطبق این دیدگاه، پیامبران با دریافت وحی الهی توانسته
 منتقل کنند و ارتبا  میان عالم ظاهر و باطن دین را روشن سازند.

ها از اهمیت زیادی عنوان یک ابزار شناختی برای هدایت انساناز منظر اسماعیلیان، عقل به
لی توانند بـه تعـاها میا تنها از طریق وحی و هدایت پیامبران است که انسانامّ  ؛برخوردار است

سجستانی معتقد است که هر شیء برای رسیدن به هـدفی آفریـده شـده اسـت و  نهایی برسند.
ها به هدایت پیامبران ا برای دستیابی به کمالات نهایی، انسانآفرینش عقل نیز هدفدار است؛ امّ 

کنـد کـه هـم از طبیعـت و هـم از نفـس عنوان موجوداتی معرفی مینیاز دارند. او پیامبران را به
)سجسـتانی،  پردازنـدمند هستند و از این طریق به هدایت بشر در مسیر تعالی مـیسانی بهرهان

1358 :69). 
ها قادر به درک معانی عمیق شـریعت و طبق نگرش اسماعیلیه، بدون وجود پیامبران، انسان

 ی نهـایی، پیـامبران را تجلّـجامع الح متدینناصر خسرو در  ارتبا  با عالم غیب نخواهند بود.
داند و بر این باور است که پیامبران علاوه بر هدایت ظـاهری، نقـش حکمت الهی در جهان می
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. او معتقد نمایندها را به سمت کمال معنوی هدایت میکنند که انسانمربیان روحانی را ایفا می
ای هـتوانند به تفسیر و تأویل درست آمـوزهها میاست که تنها از طریق پیامبران است که انسان

 .(154-111: 1363ناصر خسرو، ر.ک: ) دینی دست یابند
ها به سـمت کند که بعثت پیامبران برای هدایت انسانابوحاتم رازی نیز در آثار خود بیان می

نظر او، پیامبران با دریافت علوم الهی از طـرف خداونـد، تعالی در دین و دنیا ضروری است. به
این علوم را به مردم منتقل کننـد. ایـن دانـش وسـی  بـه  به تمامی مسائل مسلط هستند و قادرند

هـا، از مسـائل دینـی تـا هـای زنـدگی انسـانجنبـه ۀدهد کـه در همـپیامبران این توانایی را می
 .(31: 1378، اجتماعی، هدایت و راهنمایی کنند )رازی

لکـه ب ؛هـا نیسـتتنها بـرای هـدایت ظـاهری انسـان ،در دیدگاه اسماعیلیه، بعثت پیامبران
طـور های دینـی اسـت. بـهعنوان راهی برای ایجاد پیوند میان ظاهر و باطن دین و تأویل آموزهبه

کننـد و هـا باشـد، هـدایت مـیای که صلاح دیـن و دنیـای انسـانخاص، پیامبران در هر جنبه
 نمایند.های مردم را در سیاست و اصول زندگی درست راهنمایی میتوده

هـا و طور مستقیم با هـدایت معنـوی، تأویـل آمـوزهبه نبوّترورت از دیدگاه اسماعیلیه، ض
عنـوان راهنمایـانی ایجاد پیوند میان ظاهر و باطن دین مرتبط است. پیامبران در ایـن مکتـب بـه

کنند. ها را به سمت کمال روحانی و اتحاد با حقیقت الهی هدایت میشوند که انسانمعرفی می
نه تنها ابزاری برای هدایت ظاهری، بلکه ابـزاری ضـروری  ،عیلیهاز منظر اسما نبوّتدر نتیجه، 

 .تر از حقیقت دین استها و درک عمیقبرای رسیدن به تکامل معنوی انسان

تفواید . 4  در امامیه نبو 

عنوان یک مسـیر ضـروری بـرای ای برای هدایت بشر، بلکه بهوسیله نه تنها ،امامیه ۀنبوّت در اندیش
ی در هـدایت نقـش مهمّـ ،ها مطرح است. پیـامبران در ایـن مکتـبجتماعی انسانپیشرفت معنوی و ا

رسالت الهی خود، فواید متعدد اجتماعی و فردی را بـرای بشـر بـه  ۀواسطکنند و بهبشری ایفا می ۀجامع
 .اجتماعی، فردی، عقلانی و معنوی قابل بررسی است :آورند. این فواید در ابعاد مختلفارمغان می

 ایت اجتماعی و برقراری عدالتهد .4-1

ـم  الْکِتَـابَ  :فرمایدخداوند متعال در قرآن کریم می ناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَه  لَنا بِالْبَیِّ س   لَقَدْ أَرْسَلْنا ر 
اس  بِالْقِسْطِ  ومَ النَّ  .(25)حدید:   ...وَ الْمِیزَانَ لِیَق 
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عثت پیـامبران، برقـراری عـدالت دهد که یکی از اهداف اصلی باین آیه به وضوح نشان می
قـوانین الهـی، نظـم و عـدالت را در  ۀین باور است که پیامبران با ارائاجتماعی است. امامیه بر ا

قوانین الهـی  ،نصیرالدین طوسی دهند.راهی نجات میها را از گمو انسان کنندمیجامعه برقرار 
 ،داند و به همین دلیـلانین انسانی میرا به دلیل جامعیت و ثبات آنها جایگزین مناسبی برای قو

جوادی  ؛104-102: 1407، داند )طوسیمی ضروری را برای برقراری عدالت اجتماعی نبوّت
 .(174 :1398 آملی،

 تقویت ارتباط با خداوند .4-2

ها امامیه علاوه بر هدایت اجتماعی، نقش مهمی در تقویت ارتبا  انسان ۀپیامبران در اندیش
کیـد  الذخیرهدر  د مرتتیرند. سیّ دا با خداوند و معتقـد اسـت کـه ایـن  کنـدمیبر این نقش تأ

های صحیح راه ،های الهیعنوان واسطهب به خداوند است. پیامبران بهارتبا  ضروری برای تقرّ 
ها را بـه سـمت کمـال معنـوی و آموزند و از طریق وحی، انسانپرستش و عبادت را به مردم می

 .(325-323: 1411، کنند )علم الهدیدایت مینزدیکی به خداوند ه

 آموزش مصالح و مفاسد .4-3

امامیه، خداوند پیامبران را برای معرفی مصالح و مفاسد امور به بشر مبعوث کرده  ۀدر اندیش
نیـاز بـه وحـی  ،تواند تمامی مصالح و مفاسد را درک کند و ایناست. انسان از طریق عقل نمی

گـاهی  کننددور میها را از مفاسد تعلیمات خود، انسان ۀواسطالهی دارد. پیامبران به و به آنـان آ
دهند. این تعلیمات موجب هدایت بشر به سـوی مسـیر درسـت زنـدگی و دوری از اعمـال می

 .شودزشت و ناپسند می

 های عقلیتأیید احکام عقلی و دریافت .4-4

سـید  أیید و تثبیت احکام عقلی است.ه، تیامام ۀکی از فواید دیگر بعثت پیامبران در اندیشی
کند که بعثت پیامبران حتی در صورتی که فقط برای تأکید احکام عقلی باشد، مرتتی تأکید می

خوانی دارد. پیامبران گاهی برای تقویت و تأسیس بلکه با حکمت الهی هم ،نه تنها عبث نیست
ند که این تأکید بـه تثبیـت کنطور صریح دعوت میهای صحیح بهگیریباورهای عقلی و جهت

 .(325-323: ر.ک: همانکند )مفاهیم دینی کمک می عقلانیِ 
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 آگاه ساختن مردم از قطعی بودن عذاب گنهکاران  .4-5

گـاهنقـش مهمّـ ،امامیـه ۀپیامبران در اندیش  سـازی مـردم از نتـایج گنـاه و عـذاب آن ی در آ
پیـامبران  امـا ؛عذاب گنهکاران نباشد تمام جزئیاتدارند. عقل انسان ممکن است قادر به درک 

گاه میهای الهی، انسانبا راهنمایی گاهیها را از عذاب قطعی برای گناهکاران آ ها سازند. این آ
 مـردم را از عواقـب گنـاه  ،وسـیلهشـود و بـدیناز طریق کلام و وحی پیامبران به مردم منتقل می

گاه می  .سازندآ

 زدودن خوف و نگرانی .4-6
ها ممکـن هاست. انسانزدودن خوف و نگرانی انسان ،امامیه ۀدر اندیش نبوّتفواید  کی ازی

رو ممکـن است با استفاده از عقل خود به این نتیجه برسند که جهـان آفریـدگاری دارد و از ایـن
فاتی که بدون اذن خداوند در جهان انجام دهند، بترسند. پیامبران با رسالت خود، است از تصرّ 

ان و آرامـش در بخشند و آنـان را بـه اطمینـمورد رهایی میهای بیرا از خوف و نگرانیها انسان
 .کنندالهی هدایت می ۀبرابر حکمت و اراد

 شناخت حسن و قبح افعال .4-7

کارهای نیک مانند  دادن داند که انجاممثال می رایکند، بعقل انسان برخی افعال را درک می
طـور کامـل تواند بها در برخی موارد، عقل نمیامّ  ؛قبیح ،ظلم سن است وح   ،احسان به دیگران

نمونه، ممکن است عقل انسان نتواند حکـم کنـد  رایسن و قبح افعال حکم دهد. بنسبت به ح  
شـوند و از طریـق که روزه در عید قربان حرام است. در چنین مـواقعی پیـامبران وارد عمـل مـی

 .آموزندشر میوحی، معنای دقیق و صحیح احکام را به ب

 هابیان سودها و زیان .4-8

آور اسـت. یـک زیـانآموزند که کدام امور به سود آنهاسـت و کـدامها میپیامبران به انسان
خواجه نصیرالدین طوسی اشاره دارد که عقل انسان ممکن است نتواند سود و زیان برخی امـور 

هـا و مثـال، برخـی خـوراکی رایبهد، مگر پس از تجربه و آزمایش. طور دقیق تشخیص درا به
طـور کامـل توسـط که ایـن مسـائل بـه رای بدن انسان مفید یا متر باشندداروها ممکن است ب

 .(211: 1407)طوسی،  شودپیامبران به مردم آموخته می



111 
 

 
 

 

 یلتحل
طب

ت
قی

ی
 

فوا
ت و 

رور
ض

 ید
ز د

ت ا
ا نبو

گاه
ید

 
مام

ا
 یه

ماع
 اس

و
یلیه

 

 كمال انسان و تکمیل افراد ناقص .4-9

است. افراد بشـر در هبخشی به انسانامامیه، کمال ۀکی از اهداف بعثت پیامبران در اندیشی
عنوان راهنمایان الهی، اند. پیامبران بهادراک کمال و تحصیل معارف و اکتساب فتایل مختلف

کننـد تـا از اسـتعدادهای خـود دهند و به آنهـا کمـک مـیافراد ناقص را در مسیر کمال قرار می
 .)همان( برداری کنندبهره

 زندگی ۀتعلیم صنایع خفی و شیو .4-10

هـا های لازم برای زندگی بشـر را بـه انسـانهمچنین برخی از صنای  خفی و حرفهپیامبران 
 هـا سازی را آموخت تا در برابر طوفـانها کشتیبه انسان مثال، حترت نوح رایاند. بآموخته

طـور کنـد تـا بـهها کمک میها به انسانبرداری کنند. این آموزشو مشکلات طبیعی از آن بهره
 .)همان( خود زندگی کنندر در محیط مؤثّ 

 تعلیم اخلاق و سیاست .4-11

 هـای درسـت امامیه همچنین وظیفه دارنـد کـه اخـلاق انسـانی و شـیوه ۀپیامبران در اندیش
 بـه  برخیخانه، خانواده و جامعـه را بـه مـردم آمـوزش دهنـد. ۀادار :زندگی اجتماعی، از جمله

طـور آموزنـد، بلکـه بـهاخلاقی را بـه مـردم مـی نه تنها اصول ،این نکته اشاره دارند که پیامبران
جـوادی  ؛همـانانـد )گذاری صحیح نیـز پرداختـهاجتماع و سیاست ۀهای ادارمستقیم به شیوه

 .(178 :1398آملی، 
اجتمـاعی، فـردی، عقلانـی و  :امامیه در ابعـاد مختلـف ۀدر اندیش نبوّتدر مجموع، فواید 

های الهی، نه تنها نظـم و عـدالت اجتمـاعی را هدایت ۀشود. پیامبران با ارائمعنوی مشاهده می
. رسـانندمی یاریهای اخلاقی، اجتماعی و معنوی نیز ها در زمینهکنند، بلکه به انسانبرقرار می

نه تنها یک امر ضروری بلکه یـک  ،امامیه ۀشود تا بعثت پیامبران در اندیشاین فواید موجب می
 .های زندگی باشددر تمام جنبهها ضرورت الهی برای تکامل انسان

تفواید . 5  در اسماعیلیه نبو 

ها به سوی کمال و سعادت ای برای هدایت انسانعنوان وسیلهاسماعیلیه به ۀدر اندیش نبوّت
شـوند کـه غان و راهنمایان الهی معرفی مـیعنوان مبلّ شود. در این مکتب، پیامبران بهمطرح می

گاهی و معرفت آنان مبعوث شدهها و ارتقای برای هدایت انسان اند. این پیامبران با تعالیم خود آ
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کنند تا از جهل و تاریکی به سوی نور معرفت و کمال معنوی حرکت کنند. در به بشر کمک می
 .شودادامه به بررسی فواید بعثت پیامبران از دیدگاه اسماعیلیه پرداخته می

 هدایت معنوی و ارتقای معرفت باطنی .5-1

ها شناخته هایی برای انتقال نور الهی به انسانعنوان واسطهاسماعیلیه، پیامبران به ۀندیشدر ا
شوند. پیامبران، مردم را از سطح درک ظاهری و جهل که به تاریکی شـباهت دارد، بـه عمـق می

کنند. این فرآیند، حرکـت از دنیـا و ظـاهر بـه معرفت باطنی که روشنی و نور است، هدایت می
تـر و شـوند تـا معـانی عمیـقها قادر میلم باطن و حقیقت است. در این راستا، انسانسوی عا

 .(89-87: 1986سجستانی، ر.ک: ) تر شریعت را درک کنند و به نور الهی دست یابندباطنی

 هابه تعالی و كمال رساندن انسان .5-2

هدایت در ابعاد مختلف  ها را به سمت رشد و تکاملهای الهی، انسانپیامبران با ارسال پیام
هـای جهـل و هـا را از تـاریکیها با تعلیم اصول اخلاقی، دینی و اجتماعی، انسـانکنند. آنمی

در واقـ ، برند. بعثـت پیـامبران، و عدالت می و به سوی نور علم، فتیلت آورندمیفساد بیرون 
اسـت. در ایـن وحـی ها به هدف نهایی خلقت یعنی کمال معنوی و رراهی برای رسیدن انسان

گاهی، صداقت، محبّ مسیر، فرد می یابـد و در مسـیر ت و مسئولیت اجتمـاعی دسـت تواند به آ
کنند تا به هـدف کمک میها زندگی کند. به بیان دیگر، پیامبران در این فرآیند به انسان ،درست

 .(69: 1358ی است، دست یابند )سجستانی، که همان کمال معنو نهایی خلقت

 پیوند ظاهر و باطن دین )درک معانی عمیق شریعت و ارتباط با عالم غیب( .5-3

باطنی کنند، بلکه حقایق اسماعیلیه، نه تنها تعالیم ظاهری دین را بیان می ۀپیامبران در اندیش
کنند کـه ایفا مییان روحانی عنوان مربّ سازند. از این رو، آنها نقشی دوگانه بهآن را نیز آشکار می

کیـد دارنـد ها را به سوی کمال معنوی هدایت میانسان بران معـانی کـه پیـامکنند. اسماعیلیه تأ
و  رونـدظاهر دین فراتر سازند تا از و آنان را قادر می کنندمیمنان فاش ؤعمیق شریعت را برای م

 درک کامل و جام  از دین رابه حقیقت و باطن دین پی ببرند. این پیوند میان ظاهر و باطن دین، 
ناصـر خسـرو در  دهد.طور کامل با عالم غیب ارتبا  میآورد و آنان را بهبرای پیروان فراهم می

توانند ایـن تنها کسانی هستند که می ،و تأکید دارد که پیامبران کندمیآثار خود به این امر اشاره 
 .(154-111: 1363ناصر خسرو، ر.ک: ) ها روشن کنندمعانی باطنی را برای انسان
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 آموختن دانش و علم به مردم .5-4

گاهی ۀدر اندیش ابوحاتم رازی به  های الهی هستند.اسماعیلیه، پیامبران حامل تمام علوم و آ
گاه به تمام علوم ،کند که پیامبراناین باور اشاره می ها را بـه رو قادرند این دانشهستند و از این آ

هـا، تنهـا نـزد وند. بسـیاری از ایـن دانـشها منتقل کنند تا موجب هدایت و رشد آنان شانسان
جا که پیـامبران بـه شود. از آنها منتقل میوحی الهی به انسان ۀواسطپیامبران موجود است و به

گاه هستند، می  ،ها را در مسیر درست هـدایت کننـد و از ایـن طریـقتوانند انسانتمامی علوم آ
 (.31: 1378)رازی،  مردم را از جهل و نادانی رهایی بخشند

 راهنمایی كردن در امور دین و دنیا .5-5

هـا انسـاناسماعیلیه معتقدند که پیامبران نه تنها در امور دینی، بلکه در مسائل دنیوی نیز به 
کـه نیازهـای  را ابوحاتم رازی بر این باور است که پیامبران مطالب و مسائلی کنند.راهنمایی می

هـا در در هدایت انسانرو، پیامبران دهند. از اینآموزش می کنند، به آنانها را برطرف میانسان
توانند آنان را از انحرافات دینی و دنیوی دور نگه مسیر درست زندگی و تعالی بسیار مؤثرند و می

هـا و دنیا، موجب رستگاری انسـاندارند. به عبارت دیگر، پیامبران با بیان مسائل مربو  به دین 
کسانی هستند که تمام مصالح دین و دنیا تنها  ،جایی که پیامبران. از آنشونددر هر دو جهان می

 (.همان) دانند، بهترین راهنمایان برای بشر در تمامی امور هستندرا می

 مداریسرپرستی و سیاست .5-6

مـداران الهـی و سرپرسـتان جامعـۀ بشـری عنوان سیاسـتاسماعیلیه، پیامبران به ۀدر اندیش
آنها علاوه بر هدایت دینی، مسئولیت مدیریت و هدایت اجتمـاعی را نیـز بـر  شوند.شناخته می

های درست را به عهده دارند. پیامبران برای جلوگیری از انحرافات اجتماعی و سیاسی، سیاست
طـور کامـل از جا که پیامبران بهکنند. از آنآموزند و آنها را در مسیر صحیح هدایت میمردم می

گاهند، میاهداف و مقاصد ا های درست را در جهت منـاف  مـردم اعمـال توانند سیاستلهی آ
 (.همان) کنند و از انحرافات جلوگیری نمایند

کـه شوند غان و راهنمایان الهی شناخته میعنوان مبلّ اسماعیلیه، پیامبران به ۀدر مجموع، در اندیش
بعثـت د. از نظـر اسـماعیلیه، کننـها به سوی کمال و سعادت ایفـا مـینقش مهمی در هدایت انسان

بـه تعـالی عنوان ابزاری بـرای ارتقـای معرفـت بـاطنی، بلکه به ،نه تنها موجب هدایت دینی ،پیامبران
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راهنمـایی در امـور ، ها و پیوند میان ظاهر و باطن دین است. پیامبران با آمـوزش علـومرساندن انسان
و کمـال معنـوی و ا را در مسـیر رشـد هـهـای اجتمـاعی، انسـانو سرپرستی سیاست دینی و دنیوی

بردارند  کند تا در مسیر صحیح زندگی گامها کمک میها، به انساندهند. این آموزهاجتماعی قرار می
 جهان دست یابند.و در نهایت به سعادت و رستگاری در هر دو  و از انحرافات دور شوند

 گیرینتیجه. 6

و فوایـد ضـرورت  ۀمامیه و اسـماعیلیه دربـارهای اپژوهش حاضر به تحلیل تطبیقی دیدگاه
اسلامی، در هـر ر عنوان یکی از اصول اساسی تفکّ ، بهنبوّتپرداخته و نشان داده است که  نبوّت

 لیتکم یبرا یالهیعنوان وسباور است که نبوّت به نیبر ا هیامامدو مکتب جایگاه محوری دارد. 
دارد  یها نقش اساسانسان انیم ینیو د یروابط اجتماع میو تنظ عتیشر نییتب ،یعقلان تیهدا

 دگاهیـاز د نخواهنـد بـود. یالهـ قیها قـادر بـه درک کامـل و درسـت از حقـاو بدون آن، انسان
 انیـم ونـدیپ جادیها و اآموزه لیتأو ،یمعنو تیبا هدا میطور مستقنبوّت بهضرورت  ه،یلیاسماع

را ابـزاری بـرای  نبـوّتامامیه با تأکید بـر عقلانیـت و معجـزه،  مرتبط است. نیظاهر و باطن د
دانـد. از منظـر ایـن شریعت الهی مـی ۀایت عقلانی، حل اختلافات اجتماعی و ارائتکمیل هد

تنها واسطه میان انسان و خداوند هستند، بلکه نقش مهمی در برقراری نظـم نه ،مکتب، پیامبران
کنند. در مقابل، اسماعیلیه با تمرکز بر تأویل و کشف حقـایق ق عدالت ایفا میاجتماعی و تحقّ 

ها را از سطح ظاهری دین به عمق ه انسانکند کباطنی، پیامبران را راهنمایانی معنوی معرفی می
 .سازندو پیوند میان ظاهر و باطن دین را آشکار می کنندمیمعانی باطنی هدایت 

 :ا اشـتراکاتی ماننـدامّـ ۀسفی و کلامی متمایز دو مکتب داردها ریشه در مبانی فلاین تفاوت
ها ل انسانی میان آنهای عقتأکید بر عصمت پیامبران و ضرورت وحی برای تکمیل محدودیت

سوی کمال نهایی و ارتبا  را ابزاری حیاتی برای هدایت بشر به نبوّت ،وجود دارد. هر دو مکتب
 .دانندبا حقیقت الهی می

سازی تمایزها و اشـتراکات فکـری ایـن دو مکتـب، های این پژوهش، علاوه بر روشنیافته
مـذهبی، کـاهش تعـاملات میـانتوانـد بـه تقویـت دهد کـه مطالعـات تطبیقـی مـینشان می

تر مفاهیم بنیادین اسلام کمک کند. این تحقیق بستری مناسب بـرای و درک عمیق هاسوءتفاهم
کنـد و بـه تطبیقی مکاتب فکری و فلسفی اسلامی فراهم می ۀمقایس ۀهای آینده در حوزپژوهش

 .وگوهای علمی میان مکاتب مختلف کمک شایانی خواهد کردارتقای گفت
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ة الظلم في القرآن الکریم والحدیث   باستخدام تناول قضیا

 التحلیل النفسي منهج

 
 ییندة التي لها آثار کبیرة علی المسـتوالظلم من القتایا الإنسانیة المعقّ  عدّ ی  

اهتمـام المـدارس الثقافیـة والدینیـة  الفردي والاجتماعي، وکانت دائماً محلّ 
ة وبخاصّـ لوحیانیـة،نصـوص االلفة في والْخلاقیة. دراسة أبعاد الظلم المخت

ة. وقد تناولت هذه الدراسة مفهـوم یة خاصّ القرآن الکریم والروایات، لها أهمّ 
الظلم وأنواعه وأمثلته وواجبات الإنسان فـي مواجهـة الظلـم وآثـاره الروحیـة 

 
 
ــة والْ ــث والدنیوی ــریم وأحادی ــرآن الک ــن الق ــات م ــهدة بآی ــة، مستش خروی

البحث إلی الوصول إلی فهم أعمق لآثـار الظلـم . یهدف هذا المعصومین
وتقدیم الحلول لمحاربة الظلم والوقایة من آثاره  ،علی نفسیة الإنسان وسلوکه

التحلیـل السلبیة علـی المسـتویین الفـردي والاجتمـاعي باسـتخدام مـنهج 
 النفسي.

: مفهوم الظلم، آثار الظلم في القرآن والحدیث، النظـرة الکلمات المفتاحیة
 فسیة للظلم.الن
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 وتحلیله من  في زیارة الجامعة الکبیرة،« الحرب»دراسة وتوضیح مفهوم 
اح زیارة الجامعة الکبیرةوجهة نظر روایات الإمامیة و  شرا

 
یعدّ مـن  ،الْدعیة والزیارات يوعاً فمفهوم الحرب، باعتباره أحد المفاهیم الْکثر شی إنّ 

الحاجـة إلـی  الْمـر یتطلّـب، وهـذا نالمعصـومی تـولّيالْرکان الْساسیة فـي أهمّ 
، «التحلیلـي ـ المنهج الوصـفي»تمد علی التي تع حالیةدراسته بالتفصیل. والمقالة ال

علـی  . وبناءً زیارة الجامعة الکبیرةهذا المفهوم باعتباره نقیتاً لمفهوم السلام في  تتناول
الحـرب مـ  »موضـوع ة في اتها مرّ ت مناقشة الحرب ومشتقّ نتائج هذه المقالة، فقد تمّ 

 فـي البحث علی وبناءً . «محاربیهم م  الحرب» موضوع في خریأ  و ،«المعصومین
ولایـتهم  ة الشرك باللـه؛ لْنّ بمثاب هي المعصومین م  الحرب فإنّ  ةالمذکور الزیارة

. العـداء لهـم هـو کالعـداء للّٰه . لذلك فإنّ ، وولایته هي ولایة اللّٰههي ولایة رسول اللّٰه
؛ بـل علـی مسـتوی أعمـق ینبغـي معاداتهمبعدم  الاکتفاءناحیة أخری، لا ینبغي ومن 
 اف الزمان والمکان. ویبـدأ نطـاق هـذبطریقة تتناسب م  ظرو ،معاداة محاربیهم اً أیت

، وینتشـر فـي همأتبـاع مـ إلی الحرب  الطغاة، ویمتدّ  م  رؤوسبالحرب  اً أیت ءالعدا
 مختلف المجالات.

، السـلام، زیـارة الجامعـة الکبیـرةلحرب، الحرب م  الإمـام، : االکلمات المفتاحیة
 .الحرب م  اللّٰه
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أ
 من الجریمة في المجتمع الوقایة والحدا  يسرة فدراسة حول دور ال

 "تعالیم القرآن الکریم وأحادیث المعصومین "بالاستناد إلی

 
دوات وتسـتخدم أ ،تعتمد الدراسـة الحالیـة علـی مـنهج التحلیـل النـوعي للمحتـوی

 السؤال: هل یمکن لمؤسّ هذا الدراسة المکتبیة للإجابة علی 
 
الـة سرة أن تکـون فعّ سة الْ

العامـل الْکثـر  تشیر نتائج البحث إلی أنّ تقلیل وقوع الجرائم في المجتم ؟ من  و يف
یة في وقوع الجریمة في المجتم  هو عملیة التنشئة الاجتماعیـة غیـر المکتملـة أو أهمّ 

الیـة لمنـ  الجـرائم هـي الوقایـة الطریقة الْکثـر فعّ  فإنّ  لذلك ،فرادغیر الصحیحة للأ
عطـی  الاستباقیة )غیر الجنائیة(، ومن بین النهجین الرئیسیین لهذا النوع مـن الوقایـة، ت 

ل فـي عملیـة التنشـئة الْولویة للوقایة الاجتماعیـة، والتـي تحـاول مـن خـلال التـدخّ 
 جتم  منسجمین م  المعاییر الاجتماعیـة. إنّ الاجتماعیة للأفراد، أن تجعل أعتاء الم

 مؤسّ 
 
ل في عملیة التنشئة الاجتماعیة للأفـراد لهـا الْثـر سرة باعتبارها الفاعل الْوّ سة الْ

من خلال قیامها بوظائفهـا الثقافیـة  ،في من  وتقلیل وقوع الجریمة في المجتم  الْهمّ 
 علی الوجه السلیم. والعاطفیةوالاجتماعیة والاقتصادیة 

 الکلمات المفتاحیة
 
مـن الجریمـة، التنشـئة  سـرة، الوقایـة مـن الجریمـة، الحـدّ : الْ

 الاجتماعیة.
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 وجهة في السیرة النبویة من  الدعایة والتبلیغ
ا

 يمة الطباطبا نظر العلّ

 
أنـواع العلاقـات السیاسـیة  التـاریخ فـي کـلّ  ناجحاً علی مـرّ  لقد کان نبي الإسلام

 والاجتماعیة وغیرها م  
 
السیاسـیة والاجتماعیـة  المواجهـات مم، وفي کـلّ القبائل والْ

لـیهم ورؤسـاء دولهـم. لـم یسـتخدم أبـداً الصـفات وتوعیـة ممثّ  بیانوکذلك في  ...و
للقیم، وکان یستخدم دائمـاً البسـاطة والصـدق. لقـد تعامـل رسـول الإسـلام  غایرةالم

ق حمیـدة وتسـامح ة ونشـرها مـ  النـاس بـأخلافي شرحه للأوامـر الإلهیّـ الکریم
عــت حولــه القبائــل والعشــائر ی اســتحوذ علــی قلــوب الجمیــ ، وتجمّ ولطــف، حتّــ

خدم فـي هـذا قـد اسـت  للبعتها البعض.  فیما متی تکنّ العداءالمختلفة، التي کانت 
والوثائق المکتوبة وأنظمة الحاسوب والبرامج العلمیـة وطـرق  لتوعويالبحث المنهج ا

تقییم نتـائج البیـان والإعـلام فـي حیـاة  ي هذه المقالة یتمّ معالجة البیانات الوصفیة. ف
مة الطباطبائي، والتي تشمل: دور البیان والإعلام في مکافحة النبي من وجهة نظر العلّا 

بساطة في البیان والإعلام، دور ال سعة الصدرأهداف الطاغیة، تأثیر الْخلاق الحمیدة و
عـلام، مکانـة البصـیرة والـدعم والتـمان في البیان والإ في الْسلوب الکلامي واللین

 التنفیذي في البیان والإعلام، البیان والإعلام بوسائل رسمیة وغیر رسمیة مختلفة.
 .مة الطباطبائي: التفسیر، الدعایة، السیرة النبویة، العلّا الکلمات المفتاحیة
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 دور قبول التشریعات التوحیدیة في نشوء الحضارة التوحیدیة

 
الحتـارة  نشـوءالتشـریعات التوحیدیـة فـي قبـول دور »الدراسة بعنـوان جریت هذه أ  

ــة ــنبا «التوحیدی ــتفادة م ــادر ال لاس ــریم والمص ــرآن الک ــات الق ــةآی ــة  کلامی والفقهی
لًا وصف وشـرح الربوبیـة أوّ  والحتاریة بطریقة وصفیة تحلیلیة. وفي هیکل البحث تمّ 

الْبعـاد الحتـاریة. فـي ا الاعتقـاد نتائج قبول هذ توضیح ومن ثمّ  ،ة في التشری الإلهیّ 
ي إلـی أنظمـة ثقافیـة وسیاسـیة التشـری  التوحیـدي یـؤدّ  وتشیر نتائج البحث إلـی أنّ 

المسؤولیة الاجتماعیة، والتـرابط الاجتمـاعي،  واقتصادیة توحیدیة في بناء الحتارة. إنّ 
تمـاعي، والنظام الاجتماعي، والوحدة الاجتماعیة، والسـلطة الاجتماعیـة والْمـن الاج

والتعاون، والرحمة، وظهور ثمار الرزق الإلهـي، مـن الإنجـازات الحتـاریة للتشـری  
 التوحیدي.

ة، ة الإلهیّـ، الربوبیّـ: الحتارة الإسـلامیة، الإیمـان باللـه، الـربّ الکلمات المفتاحیة
 الربوبیة التشریعیة.
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 سماعیلیةة وفوا دها من وجهة نظر الإمامیة والإ دراسة مقارنة لضرورة النبوا 

 
ة فـي ة، باعتبارها أحد المبادئ الْساسیة في الفکر الإسلامي، لها مکانـة خاصّـالنبوّ  إنّ 

المختلفة. أجری هذا البحث تحلیلًا مقارناً لـوجهتي نظـر الإمامیـة  کلامیةالمدارس ال
، والمعجـزةد الإمامیـة علـی العقـل ة وفوائـدها. وتؤکّـوالإسماعیلیة في ضـرورة النبـوّ 

الخلافـات  إثبـات رسـالة الْنبیـاء ودورهـم فـي الهدایـة الظـاهرة وحـلّ وتسعی إلـی 
ة هـي وسـیلة لکشـف الحقـائق النبـوّ  ری الإسـماعیلیة أنّ تـالاجتماعیة. في المقابـل، 

ــة ــةوال الباطنی ــة المعنوی ــاهج  هدای ــتلاف من ــات اخ ــذه الاختلاف ــس ه ــر. وتعک للبش
والعلاقة بین ظـاهر الـدین  المدرستین في التعامل م  مفهوم الوحي، ووظائف الْنبیاء،

دان علی مبـادئ مشـترکة مثـل عصـمة الْنبیـاء المدرستین تؤکّ  وباطنه. وم  ذلك، فإنّ 
وعلمهم. ویمکن أن تساعد نتائج هذا البحث فـي تعزیـز الحـوار بـین الْدیـان وفهـم 

 الاختلافات والتشابهات بین المدارس الإسلامیة بشکل أفتل.
 لإمامیة، الإسماعیلیة، العصمة، الهدایة.ة، ا: النبوّ الکلمات المفتاحیة
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Analyzing Injustice in the Quran and Hadith: A Psychological Approach 
Oppression is one of the complex human issues that has significant effects on the 

individual and social levels and has always been the focus of cultural, religious and 
ethical schools. Examining the various dimensions of oppression in revealed texts, 
especially the Holy Quran and narrative documents, is of particular importance. Citing 
verses from the Quran and narrations of the infallibles (peace be upon them), the author 
of the present study explains the concept of oppression, its types and examples, and 
finally deals with human duties in the face of oppression, and its spiritual, worldly and 
otherworldly effects. The aim of this study is to achieve a deeper understanding of the 
effects of oppression on the psyche and behavior of individuals and to provide solutions 
to confront oppression and prevent its negative effects on the individual and social levels 
with a psychological approach. 

Keywords: The Concept of Oppression, the Effects of Oppression in the Quran and 
Hadith, the Psychological Approach to Oppression. 
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A Survey of the Concept of "Harb" in the Ziyyarah of Jamia Kabira and 
Analyzing It from the Perspective of Imamiyyah Narrations and 

Commentators on the ziyyarah 
The concept of harb (war), as one of the most frequent concepts in supplications and 

ziyyaras, has been listed as one of the main pillars of devotion to the Infallibles (peace be 
upon them), and this fact highlights the need to examine it. The present article, written 
based on the “analytical-descriptive method,” has examined this concept as the opposite 
of the concept of silm (peace) in the ziyyarah. Based on the results of this article, war and 
its derivatives have been raised once in the topic of “war with the Infallibles (peace be 
upon them)” and again in the topic of “war with their enemies.” Based on the research in 
the aforementioned ziyyarah, war with the Infallibles, peace be upon them, is equivalent 
to polytheism (associating anyone or anything with God); because their guardianship, 
the guardianship of the Messenger of God, and the guardianship of his Holy Prophet, 
peace be upon them, is divine guardianship; therefore, enmity with them is equal to 
enmity with God. On the other hand, one should not be satisfied with not being enemy to 
them; rather, on a deeper level, one should also show enmity towards their warriors and 
express it in a manner appropriate to the time and place. The scope of this enmity also 
begins with war against the leaders of the tyrants and extends to war against the followers 
of the tyrants, and it expands in various fields. 

Keywords: War, War with the Imam, Ziyyarah of Jamia Kabira, Peace, War with 
God 
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Investigating the Role of the Family in Preventing and Reducing Crime in 
Society: With an Approach to the Teachings of the Holy Quran and the 

Narrations of the Infallibles 
The present research study, based on the qualitative content analysis method aims to 

answer the question of whether the family institution can be effective in preventing and 
reducing the occurrence of crimes in society. The findings of the study indicate that the 
most important factor in the occurrence of crimes in society is the incomplete or incorrect 
socialization process of individuals; therefore, the most efficient method of preventing 
the occurrence of crimes is proactive (non-criminal) prevention, and among the two 
main approaches to this type of prevention, priority is given to social prevention, which, 
by intervening in the socialization process of individuals, tries to harmonize members of 
society with social norms. Having the most important impact on prevention and 
Responsible for reducing crime in society, the institution of the family, as the first actor 
in the process of socialization of individuals, performs its cultural, social, economic and 
loving functions correctly . 

Keywords: Family, Crime Prevention, Crime Reduction, Socialization. 
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Explanation and Dissemination in the Sira of Prophet Muhammad from the 
Allama Tabatabai's Perspective 

Throughout history, the Prophet of Islam was always successful in all kinds of 
political, social encounters and relations with tribes and nations. While meeting  heads of 
states and their representatives, he was also outstanding in explaining and disseminating 
Islam. He never used anti-values and always used simplicity and honesty. In explaining 
and disseminating the divine commandments, the Prophet of Islam treated people with 
such good morals, tolerance, and kindness that he fascinated everyone and as a result, 
different tribes and clans that were all enemies of each other gathered around him.  In this 
research, a mixed method, written documents, computer systems, scientific software, 
and descriptive data processing method have been used. In order to verify the 
explanation and dissemination in the Prophet's life from the perspective of Allameh 
Tabataba'i, The author of the present research study  evaluates the following issues: the 
role of explanation and dissemination in combating the goals of the tyrant, the effect of 
good morals and generosity in explanation and propaganda, the role of eloquence and 
simple language in explanation and dissemination, the place of insight, support, and 
executive guarantee in explanation and dissemination, explanation and propaganda with 
various formal and informal means. 

Keywords: Explanation, Dissemination, Sira of Prophet Muhammad, Allama 
Tabatabai 
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The Role of Monotheistic Legislation in the Formation 

 of Monotheistic Civilization 
The present study, entitled "The Role of Monotheistic Legislation in the Formation of 

Monotheistic Civilization," has been conducted using the verses of the Holy Quran, 
theological, jurisprudential, and civilizational sources in a descriptive-analytical 
method. In this study, first, divine Lordship in legislation is described and explained. 
Then, the results of accepting this belief in civilizational dimensions are expressed. The 
findings of the study show that monotheistic legislation entails monotheistic cultural, 
political, and economic systems in civilization. Some of the civilizational achievements 
of monotheistic legislation are as follows: social responsibility, social cohesion, social 
order, social unity, social authority and social security, cooperation, compassion, and the 
manifestation of the fruits of divine provision. 

Keywords: Islamic Civilization, Belief in God, Lord, Divine Lordship, Legislative 
Lordship. 
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A Comparative Analysis of the Necessity and Benefits of Prophethood from the 
Imami and Ismaili Perspectives 

Prophethood, as one of the fundamental principles of Islamic thought, has a special 
place in various schools of theology. This study has conducted a comparative analysis of 
the Imami and Ismaili views on the necessity and benefits of prophethood. By 
emphasizing rationality and miracles, the Imami affirms the mission of the prophets and 
their role in outward guidance and resolving social differences. In contrast, the Ismaili 
school considers prophethood as a tool for revealing inner truths and spiritual guidance 
of humans . These differences reflect the different approaches of the two schools to the 
concept of revelation, the duties of the prophets, and the connection between the outward 
and inward aspects of religion. However, both schools emphasize common principles 
such as the infallibility and knowledge of the prophets. The results of this study can help 
strengthen interfaith dialogue and a better understanding of the differences and 
commonalities between Islamic schools. 

Keywords: Prophethood, Imamiyyah, Ismailiyyah, Infallibility, Inner Guidance  .  
 
 


