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 : راهنمای تدوین و ارسال مقاله

تـه  ای مرتبط بارشتهرساند که در حوزه علوم و معارف قرآن و حدیث یا مباحث میانمقالاتی را به چاپ می، سنّتکتاب و . 1 قـرآن و حـدیث نگاش
 . شده باشد

 . ها رعایت شودمستند و بر اساس معیارهای پژوهشی باشند و جنبه نوآوری در آن، مقالات ارسالی باید تحقیقی. 2
 . باشدای صفحه سیصد کلمه 2۵و حداکثر  10بایست حداقل حجم هر مقاله می. 3
 . آدرس ایمیل و شماره تماس ضروری است، درجه علمی ذکر مشخصات کأمل نویسنده )یا نویسندگان( به همراه. ۴
 . چکیدۀ عربی، نامهکتاب، نتیجه، بدنۀ اصلی، مقدمه، هاکلیدواژه، چکیده، عنوان: هاستمقاله دارای این بخش. ۵

  ای تهیه شود و مسئله تحقیق و روش و نتایج آن را در برگیردکلمه 1۵0تا  100چکیده باید در یک پاراگراف . 
 واژۀ کلیدی مرتبط با محتوای مقاله بوده و باید در انتهای چکیده قرار گیرد ۵تا  3ها بین دواژهکلی . 
  پیشینۀ پژوهش و جنبۀ نوآورانۀ باشد و به اهداف تحقیق ختم شود، شأمل توضیحات اولیه بایدمقدمه . 

 . (1/۴0: 1377، )مطهری: مارۀ جلد و صفحه استش، سال نشر، با ذکر نام خانوادگی مؤلِّف، شیوه ارجاع به صورت درون متنی. ۶
 ف نیز آورده می، در صورت وجود تشابه اسمی و تشابه سال نشر  . (۵۶: 1370، جعفر، )سبحانی: مثال. شودنام مؤلِّ
 منـاب  مربـو   در کتابنامه برای هریـک از، ها نیز یکی باشددر صورتی که به چند کتاب از یک مؤلِّف ارجاع داده شود که سال انتشار آن

 . (2/2۴7: 1۴13الف ، )مفید: مثال. شودشود و در ارجاعات از آن استفاده مییکی از حروف ابجد اختصاص داده می، به آن مؤلِّف
 ف در متن آمده باشد آید و تنها به شماره صفحه ارجـاع داده سال انتشار داخل پرانتز بلافاصله بعد از آن می، در صورتی که نام مؤلِّ

 . (111« )راهی برای شناخت صلاح و فساد انسان است، امر و نهی خداوند»( معتقد است 1392پسندیده ): مثال. ودشمی
 شـودارجاع دیگری وجود نداشته باشد و با قبلی نیز تفاوتی نداشته باشد با کلمۀ )همان( از آن یـاد مـی، هرگاه بین دو ارجاع .

 . (1۴: )همان: مثال. ین تفاوت باید مشخص شودا، ولی اگر شماره صفحۀ یا جلد متفاوت باشد
 (8: )مؤمنون: مثال. شودآیه( نوشته می: ارجاع به آیات قرآن به صورت )سوره . 
 درنا(: 1381، )انوری: مثال: شودعنوان مدخل یا واژه نوشته می، به جای شماره صفحه، های لغتبرای ارجاع به کتاب . 

 : یم گرددفهرست مناب  به ترتیب زیر تنظ. 7
 محقّـقنـام و نـام خـانوادگی ، نام کتاب )بـه صـورت ایتالیـک(، )سال انتشار(، نام نویسنده، نام خانوادگی نویسنده: کتاب ،

 . نوبت چاپ، ناشر: محل نشر، مصحّح یا مترجم )در صورت وجود(
 . چاپ دوم، عارفدارالم: بیروت، تاریخ الرسل و الملوک )تاریخ طبری(، ق(1387)، جریرابن، طبری: مثال
 بـه صـورت  نام نشریه ادواری یا کتاب یا دانشنامه یا دایرة المعارف، «عنوان مقاله»، )سال انتشار(، نام، ادگینام خانو: مقاله(

 . انتها صفحه ابتدا ـ، شمارۀ دوره یا سال یا جلد، در صورت وجود()نام مترجم ، ایتالیک(
 . 2۴ ـ 12ص ، ۵۸ش ، علوم حدیث، «اخبار آحاد در اعتقاداتحجیت »، ش(1389)، حمیدرضا، مقصودی: مثال

 . ای از متن اصلی و معرفی اجمالی نویسندۀ متن اصلی همراه باشدباید با نسخه، مقالۀ ترجمه شده. 8
 . سر سطر و با تو رفتگی بیاید، های مستقیمقولآیات قرآن کریم داخل گیومۀ مخصوص و نقل. 9

ف استخراج شده استیانای که از پامقاله. 10  . باید با ذکر نام استاد راهنما ارسال شود، نامۀ مؤلِّ
 . صرفاً بیانگر دیدگاه نویسنده یا نویسندگان آن است، مقالات چاپ شده. 11
 . ها آزاد استپذیرش و ویرایش مقاله، در رد سنّتکتاب و . 12
  .گیردانجام می از طریق سامانه نشریه wordصورت ارسال فایل مقاله به. 13
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 تحلیل روابط بینامتنی قرآن کریم و زیارت عاشورا در موضوعات سلام و لعن
یارت عاشورا در موضوعات سلام و لعن یم و ز  تحلیل روابط بینامتنی قرآن کر

 1صدیقه گیوی

 کیدهچ
مطالعات ادبی است که روابط بـین دو مـتن  متنیت از موضوعات کاربردی در حوزۀبینا

پردازانـی دهد. ژنت از مشهورترین نظریههای متفاوتی مورد بررسی قرار میرا با تحلیل
اسـت. بـر اسـاس بینامتنیـت  کردهبندی و تحلیل است که انواع روابط بینامتنی را طبقه

شناختی و هـم بـه بلکه هر متنی، هم به لحاظ زبان ؛شوندنمی متون ادبی در خلأ خلق
گـاه وام ،جهت معناشناسی گاه یـا ناخودآ دار متون قبل از خود است و به صورت خودآ

از آن متون الگو گرفته و بهره برده و پیوند ناگسستنی بـا آنهـا دارد. از آنجـا کـه قـرآن و 
زندگی بشر هستند، مقالۀ حاضـر  ترین منب  هدایت و دستورالعمل کاملمهم عترت

با بهره گرفتن از روش تحلیل روابط بینامتنی در صدد پاسخگویی به ایـن سـؤال اسـت 
 هـای زیـارت عاشـوراهـا و لعـنهای قرآن و سـلامها و لعنارتبا  محتوایی سلام :که

بینـامتنی و  ۀزیـارت عاشـورا رابطـ ،شود؟ بر اساس نتـایج پـژوهشچگونه تحلیل می
ق سلامشنزبان شـدگان و های آن بـا سـلامو لعن هااختی با متن قرآن کریم دارد و متعلَّ
 شدگان در قرآن مشترک است.لعن

 قرآن، زیارت عاشورا، سلام، لعن، بینامتنیت. ها:واژهکلید

                                                           
 .15/02/1403، تاریخ پذیرش: 17/12/1402. تاریخ دریافت: *
 (givi.1398@gmail.com. دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث، دانشگاه قرآن و حدیث )1
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 مقدمه و بیان مسئله. 1
، یکـی از منـاب  مهـم در حـدیث نقلـین حامل سنّت رسول خـدا به عنوان بیتاهل 

بـه ایـن دلیـل کـه کنند و خودِ آنان نیـز تند که نقل اول یعنی قرآن کریم را تفسیر و تبیین میهس
بـر  از جهت سبب و نسب هسـتند، عـلاوه ترین افراد به رسول خداو نزدیک عترت پیامبر

 رونـد.شمار میمنبعی ارزشمند به ،پس از قرآن کریم یین و تفسیر کتاب خدا، برای مسلمانانتب
 (2/25 :1429 ی،)کلین

ترین سند آن و قدیمی است که از قرآن کریم الهام گرفته زیارت عاشورا روایتی از امام باقر
مصببا  آن، کتاب سند دیگر  .(179ـ  175: 1356)ابن قولویه،  است الزیاراتکاملدر کتاب 
ان، از از سیف بن عمیره، از صفوان بـن مهـر ،خالد طیاسی محمّداز  ،از شیخ طوسی المتهجد

: 1411)طوسی،  نقل شده است از امام باقر ،میحضر محمّد، از علقمه امام جعفر صادق
نیـز در  رجـالی معاصـر و از مراجـ  تقلیـد ،الله سید موسی شـبیری زنجـانی آیة نیز .(2/722

 ده و انبات کرده که مورد ونوق همۀصحت سند زیارت عاشورا بحث نمو خصوصاستفتایی در 
 (30/1/1386ه است و سندش صحیح و مورد اعتماد است. )شبیری زنجانی،بزرگان امامی

تمام رخدادها ارتباطی با رخـدادهای پیشـین دارد. بـه  ،بینامتنیت به وضعیتی اشاره دارد که در آن
بینامتنیت متن پنهانی اسـت  .(56: 1995)فرکلاف،  اندوابسته به تاریخ و جامعهها عبارتی دیگر متن

تواند شامل اسـتقرا  و دگرگـونی متنـی دیگـر توسـط دیگر شکل گرفته است که میکه توسط متون 
پردازانی است که انواع روابـط مؤلف یا ارجاع خواننده به متنی دیگر باشد. ژنت از مشهورترین نظریه

 ؛شـوندمتون ادبی در خلأ خلق نمـی ،است. بر اساس بینامتنیت کردهبندی و تحلیل بینامتنی را طبقه
دار متون قبل از خـود اسـت وام ،شناختی و هم به جهت معناشناسیهر متنی، هم به لحاظ زبانبلکه 

و پیونـد ناگسسـتنی بـا آنهـا  بردمیو بهره  گیردمیو به صورت خودآگاه یا ناخودآگاه از آن متون الگو 
گیـرد. هـی  می پیشین خود شکلهای متناین باور است که هر متنی بر پایۀ بینامتنیت بر  ۀدارد. نظری

ولیـد و دریافـت یـک مـتن، مستقل تولید یا حتی دریافـت گـردد. بنـابراین در ت متنی نیست که کاملاً 
 ند؛ به بیان دیگر بـدون روابـط بینـامتنی هـی  متنـی خلـقنکمی نقش اساسی ایفاها متنهمواره پیش

 .(77ـ  75 :1388نامور مطلق، ) شودنمی
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 . روش و ابزار پژوهش1ـ1
بینامتنیـت  ای بر آن است که رابطۀتحلیلی و با ابزار کتابخانه ـ یش رو با روش توصیفینوشتار پ

(Inter  ـText Duality) سـلام »هـای را بین قرآن کریم و زیـارت عاشـورا در خصـوص واژه 
 و بـه طـور مشـخص بـه ایـن سـؤال پاسـخ دهـد کـه  بیـان نمایـد« لعن» و نیز واژۀ« و تحیت

چگونـه تحلیـل  های زیـارت عاشـوراها و لعنهای قرآن و سلاما و لعنهارتبا  محتوایی سلام
 شود؟می

 اهمیت و ضرورت پژوهش. 2ـ1
اسـت.  زیارت عاشورا دارای مضامین عالی و شامل معارف متنوعی مانند دعا، تولّی، تبرّی و...

ن ه مؤمنای برای همیشه این درس را بسال پیش رخ داده، ول ۱۴۰۰کربلا اگرچه نزدیک به  ۀواقع
 ؛)زیارت عاشورا(« لمن سالمکم و حرب لمن حاربکم انی سلم» آموخت که از سویی بگویند:

جـنگم و از سـوی قطعاً من با سازش کنندگان با تو در سازشم و با آنان که با تو در جنگنـد، مـی
بـودم و بـه مـی ای کـاش مـن بـا شـما تنی کنت معکم فأفوز فـوزاً عظیمـاً؛یا لی»دیگر بگویند: 

. و حتـی آرزوی خونخـواهی (۱۰۱/۳۳۹: 1403 ،مجلسـی) شـدمرستگاری عظـیم نالـل مـی
ن لازم و ضـروری اسـت کـه ن داشته باشند. بنابراین بر مؤمناشهدای کربلا را در رکاب امام زما

قین سلام و اَکمـل  یکی از مصـادیق اتـم های قرآن کریم را بشناسند و بدانند امام حسینمتعلَّ
آشنایی پیدا کننـد و هرچـه  ست و با صفات انبیا، اولیا، شهدا، صالحان و اتقیاهای قرآن اسلام

ن در قـرآن دور ؛ و همچنین خود را از صفات ملعونـابیشتر خود را متخلّق به اخلاق آنان نمایند
صـورت اسـت کـه  اینو در  کنندکنند و این چنین صدق گفتار خود را در زیارت عاشورا انبات 

 را به دنبال خواهد داشت. فراوانیشود و آنار معنوی عرفت کامل خوانده میزیارت عاشورا با م

 پژوهش پیشینۀ. 3ـ1
الگوپـذیری »در مقاله ای با عنوان  ۱۳۹۷سال  اسفندیاری محمّدجواد معین و  حسن خرقانی،

 ـتحلیلـی  ـبـا شـیوه توصـیفی  «متنیتغه از قرآن کریم با رویکرد بیناخطبه قاصعه نهج البلا
تکـالیف و قوی برای انجام  د به پیروی از متن پنهان بر ارادۀکه در متن موجو ی نشان دادندتطبیق

شده است. از عبارات لفظی قرآن استفاده نشده، بلکه خطبـه قاصـعه در  تأکیدالهی  دستورهای
 قالب محتوا و مضمون خود را به قرآن کریم پیوند زده است.
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بینامتنیت قرآن در »ای با عنوان در مقاله ۱۳۹۷سال زاده امیری و شکوه فورجانی محمّدسید 
با واکاوی اخلاق ناصری، انر خواجه نصـیرالدین  «های اخلاقی و تعلیمی اخلاق ناصریآموزه

در این انر مورد بررسی قرار بازتاب آیات قرآن را  ،طوسی با شیوه تحلیلی و روش نقدی بینامتنی
کـه  دنـدهی، فضایل اخلاقی و رذالل نفسانی نشـان مـیهای معنوبندی ارزشو با طبقهاند داده
ها از قرآن در بینامتنیت معنـایی و مضـمونی از قـرآن کـریم اسـت و الفـاظ و پذیری آموزهتأنیر

 شود.عبارات قرآنی در کلام خواجه به وسعت دیده نمی
 ۱۴۰۰سـال  انر زکیه بـیگم در «بررسی رابطه بینامتنیت قرآن با مناجات خمس عشر»الۀ مق

گاهانه از آیات  ،قالل است مناجات خمس عشر هم از نظر ساختاری و هم مضمونی با تأنیری آ
 قرآنی تنظیم شده است.

بینامتنیـت دعـای »ای بـا عنـوان در مقاله ۱۳۹۸زاده رنانی و سمیه قربانی سال علیرضا زکی
فتند که پیوندی ن نتیجه دست یاتطبیقی به ای ـبا روش توصیفی  «چهارم صحیفه سجادیه و قرآن

برقرار است. چنانچه صحیفه در قالب تناص  سویه و تنگاتنگ بین قرآن و کلام امام سجاددو
ای استوار برقرار کرده اجترار و امتصاص و نیز بر اساس بینامتنی مضمونی و لفظی با قرآن رابطه

 و همچنین از تناص حوار در صحیفه پرهیز شده است.
و حـدیث در مدیحـه « قیسـی محمّـد»آن در دیوان شاعر مقاومت تنیت قرعلاوه بر آن بینام

 هـای ناقـدان ادبـی نبوی ابن داغر حلی و در اشعار تعلیمی حـاف  شـیرازی بـر اسـاس نظریـه
 متنی بـین قـرآن و زیـارت عاشـورا انجـام نشـده شده است؛ ولی تـاکنون رابطـه بینـا و... انجام

 کـه یکـی از اسـماس حسـنای را سـلام و ویژگی خاص پـژوهش پـیش رو آن اسـت کـه متعلَـق 
 هـا و بـه تبیـین هـر کـدام از سـلامرت عاشورا و قرآن مشخص نموده است در زیا ،الهی است

 تبیــین رابطــه بینــامتنی بــا زیــارت عاشــورا  ،و بــه دنبــال آن هــا در قــرآن و متعلَــق آنهــاو لعــن
 پرداخته است.

 پژوهش اهداف. 4ـ1
های زیارت عاشـورا و ها و لعنمعنایی بین سلام ن رابطۀلی این پژوهش، بررسی و تعییهدف ک

قین سـلام در قـرآن و  :های قرآن کریم است و اهداف جزلی شاملها و لعنسلام توصیف متعلَّ
قین لعن در قرآن و زیارت عاشورا است.  زیارت عاشورا و توصیف متعلَّ
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 شناسی سلام و لعنمفهوم. 2

 مفهوم سلام در قرآن. 1ـ2
یکی از دو مصدر باب تفعیل به معنای سالم بودن از  «س ل م»معنای تحیت و از ریشۀ سلام به 

 «(.سلم» 342/ 6: 1414ابن منظور،  ؛421: 1412)راغب،  هر گونه عیب و نقص است
اطلاق سلام بر خدا، به این معناست که ذات خداوند از هر عیبی، صفاتش از هر نقصـی و 

آن صفات پیراسـته از عیـب،  ( و به واسطۀ57: 1375لی،)غزا افعالش از هر شری مصون است
 «(.سلم»، 192/ 5: 1430)مصطفوی،  شوندمی رحمت، عطوفت و کرم وی متجلّی
را هـا اسـم خداسـت کـه هـرکس آن 99سـلام یکـی از  بر اساس روایتی از پیامبر اکـرم

 بر اکـرم(. از ایـن رو پیـام192/ 5: 1419)ترمـذی،  شـودمـی بشمارد، بهشت بر او واجب

(. 362/ 8: 1408، مسلمانان را به افشای سلام در میان خودشان سفارش کـرده اسـت )نـوری
(. 122/ 4 :1412)نیشـابوری،« السلام ان الله هو: »فرمایدمیروایتی حضرت  همچنین برپایۀ

ا اللهم انت السلام و منک السلام تبارکت یـ»خواند: می سه مرتبه این دعا را ،پس از نماز ایشان
سلام بـه عنـوان اسـم خـدا تنهـا یـک بـار بـه  (.93/ 5: 1412)نیشابوری،« ذالجلال و الاکرام

« منالا هو الملک القدوس السـلام المـؤ اله  الذی لااللّٰه هو» صراحت در قرآن یاد شده است:
 (.23 )حشر:

 عوامل سلام .2ـ2
گان از ظلـم او در یعنی بند ؛خدا سلام است .(23)حشر:  سلام یکی از اوصاف خداوند است

)فــی  خــدا از هــر آفــت و نقصــی بــه دور اســت ( و 574/ 9: تــابــی )طوســیهســتند  امــان
ب آرامش و احساس امنیت در رابطۀ انسـان بـا این وصف خدا موج .(160/ 5: 1415کاشانی،

(. سلام مظهر رحمیت خداونـد اسـت کـه فقـط شـامل 22/136 :1419 )فضل الله،خداست 
 (54)انعام:است  مؤمنان

عمل سـرایت  ناختی و عقیدتی است و سپس در حیطۀش عوامل سلام ابتدا مربو  به حیطۀ
 شود.می و مشمول سلام کندمی

 عامل اعتقادی سلام .1ـ2ـ2
 بـه معنـای طمأنینـه « أمـن» ۀایمان، تنها عامل اعتقادی سلام است. ایمان در لغت از ریش
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به معنـای تصـدیق نیـز آمـده  ( و8/388: 1410فراهیدی، ) و زوال ترس و در مقابل کفر است
( 14)حجرات: ( و جایگاه ایمان قلب است90: 1412؛ راغب اصفهانی، 388/ 8: همو) است

؛ 2)انفـال: و امری اختیاری است که با عمل صالح همراه بوده و قابل کـاهش و افـزایش اسـت
( 62)بقره: یامت باشد( و با ایمان به خدا و روز ق97)نحل: خواه ایمان مطلق باشد ،(82انعام: 

بـه  ،( و کسانی را کـه خشـنودی او را بجوینـد2:محمّد) و نیز ایمان به آنچه به پیامبر نازل شده
بـرد و مـیبه سوی روشنایی ها کند و آنان را به خواست خود از تاریکیمی سلام راهبریهای راه

های ش( و آن راه 1402علی کوشا:  محمّد، ترجمه 16مالده:) کندمی به راهی راست هدایتشان
طبرانی، خواند و آن همان اسلام است )می سلامت است که خداوند بندگان خویش را به آن فرا

 .(54)انعام: دهد که به مؤمنان سلام کندمی فرمان و به پیامبر (372/ 2: 2008

 عوامل رفتاری سلام. 2ـ2ـ2
 است. نرآن به دلیل رفتار و عملکرد مؤمناقهای تعدادی از سلام

 صبر. 1ـ2ـ2ـ2
( و بندگانم که در راه من جهاد کردند 24پاداش آنچه شکیبایی ورزیدند...)رعد:سلام بر شما به 

گوینـد سـلام می شوند ومی و مورد آزار و اذیت قرار گرفتند؛ پس ملالکه از هر دری برآنان وارد
هـای بهشـتی آن در خانه( علاوه بر143/  4: 1412طبری، ) بر شما به خاطر پایداری که کردید

( و تحیت اعم از سلام است و سلام خاص است و 75فرقان:) شوندمی روهبا درود و سلام روب
 .(256:  1428)عسکری، است  در آیه هر دو را آورده

 تقوا. 2ـ2ـ2ـ2
بانان بـه گروه به سوی بهشت برده شوند؛ ... بهشتگروه اند،آنان که از پروردگارشان پروا داشته

و ارواح قدسی و ملکوت آسمانی ان گویند: سلام بر شما، خوش آمدید. و آن سلام از بهشت آن
 .(2/207: 1410ابن عربی، ) داردمی و آنان را از آفت و نقص و بلا در امان است

 عمل صالح. 3ـ2ـ2ـ2
ن یار و سرپرسـت آنـا ،اندکردهمی آنان را نزد پروردگارشان خانه سلامت است و به پاداش آنچه

شـما بـه پـاداش و سـلام بـر  رسـدنمی ( و هی  سختی و رنجی به آنان127)انعام:  خواهد بود
اند گناهان پاک نموده نان خویش را از کفر و ظلم و همۀ( و آ42نحل:) یدعملتان به بهشت درآی
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( و درود 225/ 2: 1418)بیضـاوی  گونه امر ناپسندی به آنان نخواهـد رسـیدو از این پس هی 
کنایه از این است که عذاب بـر  ،( و این درود47)طه: پیروی کند الهیسی که از هدایت برآن ک

 .(405/ 8، 1415کرده است )آلوسی، کسی است که حق را تکذیب 

 رسالت و پیامبری. 4ـ2ـ2ـ2
امبری است. سلام رسالت الهی و مسئولیت پی پذیرفتن یکی از عوامل مهم رفتاری سلام، انجام

 شودمی میرد و روزی که زنده برانگیختهمی ( روزی که زاده شد و روزی کهیحییبر او )حضرت 
امـان به این معنا که از تولد تا مرگ و تا قیامـت از شـرّ شـیطان و از فـزع اکبـر در  ؛(۱۵)مریم: 

و  میـرممـی ( و سلام بر من روزی که زاده شدم و روزی کـه۴۴/۱۶: ۱۴۱۲)طبری،  خواهد بود
 کنـد،خود را ستایش می در این آیه حضرت عیسی .(۳۳)مریم:  شومیم روزی که برانگیخته

ه شرطی کـه جاز است خود را به صفات نیکو بازتعریف کند بشود که انسان م  پس مشخص می
 (.6/793: ۱۴۱۳)طبرسی، قصد تفاخر به قصد معرفی باشد، نه به

یعنـی  ؛(109ات: صـاف) ( و سـلام بـر ابـراهیم79)صافات: سلام بر نوح در میان جهانیان
( و سلام بر موسی و 330/ 6: 1427بقالی، ) سلامت برای او و فرزندش در دنیا و آخرت است

( و سلام از سوی خداوند عبارت از 130)صافات:  ( و سلام بر آل یاسین120)صافات: هارون
: 1369راغـب اصـفهانی، ) گونـاگون در بهشـت اسـتهای عطا و بخشش و سلامتی و نعمت

 سـمرقندی،بـه خـاطر تبلیـس رسـالت ) (181صـافات:) سلام بر فرسـتادگان الهـی ( و2/247
 (3/155:تابی

 سلام بر اهل بهشت. 5ـ2ـ2ـ2
 تحیت آنها در آنجا سلام است یعنـی بـه سـلامت ؛(۱۰یونس: ) درودشان در آنجا سلام است

: ۱۴۱۲، یطبـر) در امـان هسـتند ،انـدمانند و از آن چیزی که اهل دوزخ به آن مبـتلا شـدهمی
به سـلام  ( و5/31: ۱۳۷۴ )طباطبایی، شنوندنمی ایآلود و بیهوده( . در آنجا سخن گناه11/63

 (.۲۶کند )واقعه: می بر اهل بهشت اشاره

 سلام به معنای سلامتی. 6ـ2ـ2ـ2
هایی که با تو هستند، از کشتی فرود هایی بر تو و گروهگفته شد: ای نوح! با درودی از ما و برکت

 قبل از هبو  در ضـیافت الهـی بـود و مصـالح او رعایـت شـده و اگـر او  نوح (.۴۸هود: ) آی
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 طنطـاوی،) شـدمـی وفـان متلاشـیتکشتی در آن  ،شدندنمی و همراهانش مشمول لطف خدا
 ( و اگر به دنبال برداً،۶۹) انبیا:  گزند باشد( و به آتش گفتیم بر ابراهیم سرد و بی۲۱۲/۷: ۱۹۹۷

 آن شـب ( و۲۳/۳: ۱۴۰۴سیوطی، ) سپردابراهیم از سرمای آن جان می ،کردنمی انسلاماً را بی
کنده از سلامت استتا دمیدن سپیده ت الهی کـه شـامل یو سلام به لطف و عنا (۵)قدر:  دم، آ

، طباطبـایی) و از کید شیاطین در امان خواهند بوداند شود که به سوی او روی آوردهبندگانی می
۱۳۹۰ :20/330.) 

 سلام جدایی. 7ـ2ـ2ـ2
سلام، این . (۴۷)مریم:  خواهممی به زودی از پروردگارم برای تو آمرزش : بدرود!ابراهیم گفت

 کنممی کنم و تو را ترکنمی یعنی جهت حق پدری، نافرمانی سلام جدایی و خداحافظی است؛
ه و بـه و متارکـ ازآنان درگذر و بگو درود! ایـن سـلام یعنـی مـدارا ( . و6/797: 1413)طبرسی،

 بـه سـلام متارکـه اشـاره دارد ( و نیـز22/277: 1372)طبرسی،  معنای تحیت و احترام نیست
 .(55)قصص:

 ت سلام آمده است:های قرآنی در جدول زیر، همراه با متعلق و علّ مجموعه سلام
ق آدرس متن آیه شماره  علت متعلَّ

1 

ذِ یا أَ ی مْ فِ یهَا الَّ وا إِذَا ضَرَبْت  ـهِ یسَبِ  ینَ آمَن  لِ اللَّ
وا لِمَنْ أَلْقَی یفَتَبَ  ول  وا وَلَا تَق  ن 

م  یإِلَ  لَامَ  ک  ونَ عَرََ   السَّ ؤْمِنًا تَبْتَغ  لَسْتَ م 
نْ یالْحَ   ایاةِ الدُّ

ذِ  ﴾94نساس: ﴿ وایالَّ  نَ آمَن 
اعلام صلح 

 شتیو آ

2 
لَ  یهْدِ ی ب  بََ  رِضْوَانَه  س  ـه  مَنِ اتَّ بِهِ اللَّ

لَامِ  ورِ یوَ  السَّ مَاتِ إِلَی النُّ ل  نَ الظُّ م مِّ ه  خْرِج 
سْتَقِ یهْدِ یبِإِذْنِهِ وَ   مٍ یهِمْ إِلَی صِرَاٍ  مُّ

بََ  رِضْوَانَه   ﴾16مالدة: ﴿  مَنِ اتَّ
پیگیری 

خشنودی 
 خدا

3 
ذِ  ونَ بِآینَ یوَإِذَا جَاسَكَ الَّ اتِنَا یؤْمِن 

لْ  مْ عَلَی نَفْسِ یعَلَ  سَلَام   فَق  ک  مْ کَتَبَ رَبُّ حْمَةَ ک   هِ الرَّ
 ﴾54نعام: ﴿ا

ذِ  ونَ ینَ یالَّ ؤْمِن 
 اتِنَایبِآ

رحمت 
 الهی

4 
مْ دَار   لَامِ  لَه  هِمْ  عِندَ  السَّ وَ  رَبِّ م بِمَا یوَلِ  وَه  ه 

وا  ونَ یکَان   عْمَل 
﴿الأنعام: 

127﴾ 
 لقوم یذکرون

به دلیل 
 عملکردشان
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5 
بَ  عْرَافِ رِجَال  یوَ

َ
مَا حِجَاب  وَعَلَی الْأ نَه 

لاا بِسِ عْرِ ی ونَ ک  ةِ یف  مْ وَنَادَوْا أَصْحَابَ الْجَنَّ مَاه 
مْ لَمْ یعَلَ  سَلَام   أَن مْ یک  وهَا وَه  ل  ونَ یدْخ   طْمَع 

﴿الأعراف: 
46﴾ 

ةِ   أَصْحَابَ الْجَنَّ
به دلیل 
سیمای 

 بهشتی انان

6 
مْ فِ  مَّ وَتَحِ یدَعْوَاه  ـه  بْحَانَكَ اللَّ مْ یهَا س  ه  ت 

 سَلَام   هَایفِ 
 ﴾10: ونسی﴿

مْ یتَحِ  ه  )الذین  ت 
 امنوا(

ایمان و 
 عمل صالح

7 
ـه   و إِلَی دَارِ یوَاللَّ لَامِ  دْع  مَن  یهْدِ یوَ  السَّ

سْتَقِ ی  مٍ یشَاس  إِلَی صِرَاٍ  مُّ
 الناس ﴾25ونس: ی﴿

هدایت به 
صرا  
 مستقیم

وح  اهْبِطْ یلَ یقِ  8 بَرَکَاتٍ عَلَ  بِسَلَامٍ  ا ن  ا وَ نَّ  برکات الهی نوع حضرت ﴾48﴿هود:  كَ یمِّ

9 
نَا إِبْرَاهِ  ل  س  شْرَی یوَلَقَدْ جَاسَتْ ر  مَ بِالْب 

وا فَمَا لَبِثَ أَن جَاسَ  سَلَام   قَالَ  سَلَامًا قَال 
 ذٍ یبِعِجْلٍ حَنِ 

 ﴾69﴿هود: 
حضرت . 1

ـ  2ابراهیم 
 رسلنا

پیامبری ـ 1
حضرت 

 ابراهیم
مهمانان ـ  2

 ابراهیم

م بِمَا صَبَ یعَلَ  سَلَام   10 ارِ ک  قْبَی الدَّ مْ فَنِعْمَ ع   والذین صبروا ﴾24﴿الرعد:  رْت 
صبر و 
 پایداری

11 
ذِ  دْخِلَ الَّ الِحَاتِ یوَأ  وا الصَّ وا وَعَمِل  نَ آمَن 

اتٍ تَجْرِ  نْهَار  خَالِدِ  یجَنَّ
َ
هَا ینَ فِ یمِن تَحْتِهَا الْأ

هِمْ تَحِ  مْ فِ یبِإِذْنِ رَبِّ ه   سَلَام   هَایت 
وایذِ الَّ  ﴾23م: ی﴿ابراه  نَ آمَن 

ایمان و 
 عمل صالح

وهَا 12 ل   داشتن تقوا متقین ﴾46حجر: ﴿ نَ یآمِنِ  بِسَلَامٍ  ادْخ 

13 
وا عَلَ  وایإِذْ دَخَل  مْ  سَلَامًا هِ فَقَال  ا مِنک  قَالَ إِنَّ

ونَ   وَجِل 
 حضرت ابراهیم ﴾52حجر: ﴿

وارد شدن 
 بر پیامبر

14 
ذِ  م  الْمَلَالِکَة  طَ یالَّ اه  نَ یبِ ینَ تَتَوَفَّ

ونَ ی ول  مْ یعَلَ  سَلَام   ق  نت  ةَ بِمَا ک  وا الْجَنَّ ل  م  ادْخ  ک 
ونَ   تَعْمَل 

 عمل صالح المتقین ﴾32نحل: ﴿
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15 
لِدَ وَ یهِ یعَلَ  وَسَلَام   وت  وَ یوْمَ یوْمَ و  بْعَث  یوْمَ یم 

 ایحَ 
 حضرت یحیی ﴾15م: ی﴿مر

پیامبری 
 خدا

16 
لَام   لِدتُّ وَ ی یعَلَ  وَالسَّ وت  وَ یوْمَ و  وْمَ یوْمَ أَم 

بْعَث  حَ   ایأ 
 حضرت عیسی ﴾33م: ی﴿مر

پیامبری 
 خدا

17 
ه  کَانَ  یكَ سَأَسْتَغْفِر  لَكَ رَبِّ یعَلَ  سَلَام   قَالَ  إِنَّ

 ایحفِ  یبِ 
 ﴾47م: ی﴿مر

( یازر پدر )عمو
 ابراهیم

 بزرگواری
حضرت 
ابراهیم و 

استغفار او 
از خدای 

 مهربان

18 
ونَ فِ یلاَّ  مْ  سَلَامًا لَغْوًا إِلاَّ هَا یسْمَع  ه  مْ رِزْق  وَلَه 

کْرَةً وَعَشِ یفِ   ایهَا ب 
 ﴾62م: ی﴿مر

عباده 
 )عبادالرحمن(

عدم شنیدن 
 لغو

19 
كَ یقَدْ جِئْنَاكَ بِآ بِّ ن رَّ لَام   ةٍ مِّ عَلَی مَنِ  وَالسَّ

دَی بََ  الْه   اتَّ
دَی ﴾47﴿طه:  بََ  الْه   مَنِ اتَّ

پیروی از 
 هدایت

لْنَا  20 ونِ  ایق   ﴾69اس: ینب﴿ا مَ یعَلَی إِبْرَاهِ  وَسَلَامًا بَرْدًا ینَار  ک 
عَلَی )نَار  

 (مَ یإِبْرَاهِ 
 الهی ۀاراد

21 
ذِ  حْمَـنِ الَّ رِْ  ینَ یوَعِبَاد  الرَّ

َ
ونَ عَلَی الْأ مْش 

وا ونَ قَال  م  الْجَاهِل  إِذَا خَاطَبَه   سَلَامًا هَوْنًا وَ
ونَ  ﴾63فرقان: ﴿  الْجَاهِل 

اری دمردم
 عبادالرحمن

22 
ولَـئِكَ  وا وَ یأ  رْفَةَ بِمَا صَبَر  وْنَ یجْزَوْنَ الْغ  لَقَّ

 وَسَلَامًا ةً یهَا تَحِ یفِ 
ولَـئِكَ  ﴾75فرقان: ﴿  صبر )متقین(أ 

23 
ـهِ  لِ الْحَمْد  لِلَّ ذِ  وَسَلَام   ق  نَ یعَلَی عِبَادِهِ الَّ

ـه  خَ  ا یاصْطَفَی آللَّ ونَ یر  أَمَّ  شْرِک 
 عبادالله ﴾59نمل: ﴿

برگزیدگی 
 بندگان

24 
وا لَنَا  وا عَنْه  وَقَال  غْوَ أَعْرَض  وا اللَّ إِذَا سَمِع  وَ

مْ  ک  مْ أَعْمَال  نَا وَلَک  مْ لَا یعَلَ  سَلَام   أَعْمَال  ک 
 نَ یالْجَاهِلِ  ینَبْتَغِ 

قصص: ﴿
55﴾ 

 دوری ازلغو نَ یجاهِل
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25 
مْ یتَحِ  ه  مْ أَجْرًا وَأَعَدَّ لَ  سَلَام   لْقَوْنَه  یوْمَ یت  ه 

 مًایکَرِ 
 ایمان منینالمؤ ﴾44حزاب: ﴿ا

حِ  سَلَام   26 بٍّ رَّ ن رَّ  بهشتی بودن ةاصحاب الجنّ  ﴾58س: ی﴿ مٍ یقَوْلًا مِّ

وحٍ  عَلَی سَلَام   27  نَ یالْعَالَمِ  یفِ  ن 
ات: صافّ ﴿

79﴾ 
 حضرت نوح

برگزیدگی و 
پیامبرخدا 

 بودن

 مَ یعَلَی إِبْرَاهِ  سَلَام   28
﴿صافات: 

109﴾ 
حضرت 

 ابراهیم
نیکوکاری و 

 صبر

وسَی عَلَی سَلَام   29 ونَ  م   وَهَار 
صافات: ﴿

120﴾ 

حضرت 
 و موسی

 هارون

برگزیدگی 
موسی و 
یاریگری 

 هارون

 نَ یاسِ ی لْ آ عَلَی سَلَام   30
صافات: ﴿

130﴾ 
 نَ یاسِ یلْ آ

ایمان و 
نیکوکاری 

 ل یاسینآ

رْسَلِ  عَلَی وَ سَلَام   31  نَ یالْم 
صافات: ﴿

181﴾ 
رْسَلِ   نَ یعَلَی الْم 

 فرستادۀ
 خدا بودن

32 

ذِ یوَسِ  ی یقَ الَّ مَرًا حَتَّ ةِ ز  مْ إِلَی الْجَنَّ ه  قَوْا رَبَّ نَ اتَّ
مْ  هَا وَقَالَ لَه  تِحَتْ أَبْوَاب  وهَا وَف  إِذَا جَاس 

هَا وهَا یعَلَ  سَلَام   خَزَنَت  ل  مْ فَادْخ  مْ طِبْت  ک 
 نَ یخَالِدِ 

ذِ  ﴾73زمر: ﴿ قَوْانَ ایالَّ  تقوا تَّ

لْ  33 مْ وَق  ونَ یفَسَوْفَ  سَلَام   فَاصْفَحْ عَنْه   ﴾89زخرف: ﴿ عْلَم 
مْ  )قوم لا عَنْه 

 یومنون(

)به درود( 
ایمان 
 نیاوردن

وهَا 34 ل  ودِ یذَلِكَ  بِسَلَامٍ  ادْخ  ل  خشیت در من خشی  ﴾34﴿ق:  وْم  الْخ 
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الرحمن بالغیب 
 .و..

مقابل 
خدای 
 رحمن

35 
و وایا عَلَ إِذْ دَخَل  قَوْم   سَلَام   قَالَ  سَلَامًا هِ فَقَال 

ونَ  نکَر   مُّ
ات: یذار﴿

25﴾ 

حضرت ـ 1
ضیف ـ 2ابراهیم 

 ابراهیم

وارد بر 
 مورود

 ﴾26واقعة: ﴿ سَلَامًا سَلَامًا لًا یإِلاَّ قِ  36
 السابقون،
 المقربون

می گاپیش
در خیر و 
 قرب الهی

كَ مِنْ أَصْحَابِ الْ  فَسَلَام   37  نِ یمِ یأَصْحَابِ الْ  ﴾91واقعة: ﴿ نِ یمِ یلَّ
نیک بختی 
)اصحاب 
 یمین بودن(

38 
ذِ  ـه  الَّ وَ اللَّ وَ الْمَلِك   یه  لَا إِلَـهَ إِلاَّ ه 

وس   دُّ لَام   الْق   السَّ
 ﴾23حشر: ﴿

الله سبحانه 
 وتعالی

یکی از 
اسمای 
حسنای 

 الهی

ی مَطْلَِ  الْفَجْرِ  یهِ  سَلَام   39  ﴾5قدر: ﴿ حَتَّ
 القدر( لة)لی یهِ 

 
 

چون 
فرشتگان و 

ن روح در آ
شب نازل 

 شوندمی

 : سلام در قرآن کریم1جدول شمارۀ 
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 تحیت در قرآن مفهوم. 3ـ2

اسـت و  «حیـات» . ایـن کلمـه از ریشـۀتحیت یعنی سلام، درود، شادباش، تهنیت و نظایر آن
و آرزوی زنـدگی )در لغویان آن را به معنای طلب بقـا  بار در قرآن مجید به کار رفته است.شش

اصـل  .(268: 1369؛ راغـب، 14/216: 1414انـد )ابـن منظـور،مقام دعا برای کسی( گرفتـه
خواه ایـن دعـا بـه صـورت ای دعا برای حیات دیگری کردن، تحیت دعا به حیات است، به معن

یا ماننـد ( و خداوند تو را زنده بدارد) خداوند تو را به سلامت دارد( و یا حیاک اللّٰه) سلام علیک
از ایـن کلمـه هـر  ولی معمولاً  ؛سپس بر انر کثرت استعمال به مطلق دعا گفته شده آن باشد که

تـرین شود که روشـنکنند شامل می، با یکدیگر میاظهار محبتی را که افراد به وسیلۀ سخننوع 
 .(4/43: 1371مصداق آن همان موضوع سلام کردن است )مکارم شیرازی، 

 تحیّت به أحسنوجوب ردّ . 1ـ3ـ2

( کمـا 86نسـاس: ) آمده، وجوب رد تحیت به احسـن اسـت از جمله مواردی که تحیت در قرآن
 .(2/394: 1424مغنیه، ) شودواجبات حسابرسی می دادن محرمات و انجامکردن که ترک این

 سلام گفتن هنگام ورود. 2ـ3ـ2

 ؛بر یکدیگر سـلام کنیـد شوید،یموارد  هافرماید: هنگامی که به خانهنور می خداوند در سورۀ
ــاکیزه و خوشــایند از نــزد خداســت ــت  .(61)نــور:  کــه درودی پرخیــر و برکــت و پ ایــن تحیّ

: 1390)طباطبایی،  شودمی چیزی است که در ملاقات دو نفر برقرارترین و پاکیزهترین ضروری
15/162). 

 درود و تحیّت بهشتیان. 3ـ3ـ2

( کـه دلیـل بـر 44) احـزاب: س الهی نالل شـوند سـلام اسـتدرود بهشتیان در روزی که به لقا
بـه اهـل این تحیت  همچنین .(3/46:  1363آفات و بلایاست )کاشانی،  سلامتی آنان از همۀ

 (.75؛ فرقان: 23؛ ابراهیم:10)یونس : بهشت تعلق دارد
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 های قرآن کریم در جدول زیر آمده است:آیات تحیت
ق آدرس متن آیه شماره  علت متعلَّ

1 
إِذَا ح   مییوَ وهَا یفَحَ  ةٍ یبِتَحِ  ت  دُّ وا بِأَحْسَنَ مِنْهَا أَوْ ر 

لِّ شَ  ـهَ کَانَ عَلَی ک   بًایسٍ حَسِ یإِنَّ اللَّ
 رد تحیت نامؤمن و مردم ﴾86نساس: ﴿

2 
مْ فِ  مَّ یدَعْوَاه  ـه  بْحَانَكَ اللَّ مْ یوَتَحِ  هَا س  ه  هَا یفِ  ت 

مْ أَنِ الْ  ـهِ رَبِّ سَلَام  وَآخِر  دَعْوَاه  حَمْد  لِلَّ
 نَ یالْعَالَمِ 

 بهشتیان ﴾10ونس: ی﴿
احترام و ابراز 

محبت به 
 یکدیگر

3 
ذِ  دْخِلَ الَّ اتٍ یوَأ  الِحَاتِ جَنَّ وا الصَّ وا وَعَمِل  نَ آمَن 

نْهَار  خَالِدِ  یتَجْرِ 
َ
هَا بِإِذْنِ ینَ فِ یمِن تَحْتِهَا الْأ

هِمْ  مْ یتَحِ  رَبِّ ه   هَا سَلَام  یفِ  ت 
 بهشتیان ﴾23م: ی﴿ابراه

احترام و ابراز 
محبت به 

 یکدیگر

4 
م ب   وا عَلَی یفَإِذَا دَخَلْت  م  وتًا فَسَلِّ

مْ  سِک  بَارَکَةً طَ  ةً یتَحِ  أَنف  ـهِ م  نْ عِندِ اللَّ بَةً یمِّ
م  الْْیبَ یکَذَلِكَ  ـه  لَک  ونَ ین  اللَّ مْ تَعْقِل  ک   اتِ لَعَلَّ

 ﴾61نور: ﴿
مْ  سِک  کسان   أَنف 

 خودتان

مان خدا فر
برکت با مبنی بر

و پاکیزه بودن 
 تحیت

5 
ولَـئِكَ  وا وَ یأ  رْفَةَ بِمَا صَبَر  وْنَ یجْزَوْنَ الْغ  لَقَّ

 وَسَلَامًا ةً یتَحِ  هَایفِ 
 بهشتیان ﴾75فرقان: ﴿

به خاطر 
 صبرشان

مْ یتَحِ  6 ه  مْ أَجْرًا کَرِ یوْمَ ی ت   ایمان شتیانبه ﴾44حزاب: ﴿ا مًایلْقَوْنَه  سَلَام  وَأَعَدَّ لَه 

 : تحیت در قرآن کریم2جدول شمارۀ 
 

 لعن در قرآن کریم. 4ـ2

اگر از  است و ی راندن، دور کردن از رحمت و غضب کردنابه معن ،لعن اگر از طرف خدا باشد
)راغـب،  اسـت به معنای دعای منفی و نفرین کردن و همان لعنت مصـطلح ،طرف مردم باشد

راندن، دور شدن و دور کردن از رحمـت  ،بر این اساس .(6/195: 1371؛ قرشی، 741: 1369
)مصدر لعنة های خویش معنای اصلی لعن است. مشتقات این کلمه، در قرآن کریم به صورت

)مضارع معلـوم(؛ العـن  )ماضی معلوم(؛ یلعن، یلعن، نلعن یا اسم مصدر(؛ لعن، لعنت، لعنا
)اسـم فاعـل(؛ ملعـونین، ملعونـة  )اسـم )ماضـی مجهـول(؛ لاعنـون )امر معلوم(؛ لعن، لعنوا
 مفعول( ذکر شده است. 
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 ملعون شدن به دلیل کفر. 1ـ4ـ2

جـوی . آنان با وجود فطـرت حقیقـت(۸۸)بقره:  کارشان لعنت کرده است خدا آنها را به سبب
ف نمود و استعداد فطـری آنـان را یشان بر کفر اصرار ورزیدند و خدا نیز آنان را خوار و خفالهی

( بر اساس آیـات متعـدد ۱/۹۷: ۱۳۸۸)جزایری ،  و در نهایت ملعون و مطرود شدند کردباطل 
گاه بودند بیشتر کفار، اهل کتاب بودند و با این که ، ولی کفـر ورزیدنـد به حقانیت دین اسلام آ

 (.۳. برای مشاهدۀ دیگر آیات، ر.ک: جدول شمارۀ ۱۵۹و  ۸۹)بقره:

 لعن به دلیل شرک و نفاق. 2ـ4ـ2

کنـد... و مـی برنـد، عـذابمی زنان منافق و مردان و زنان مشرک را که به خدا گمان بدمردان و 
؛ (6 )فـتح: چه بد سـرانجامی اسـت سازد؛ ومیو برایشان دوزخ آماده دهد مورد لعنت قرار می

 .(12/146: 1363عبدالعظیمی،)شاه جا نخواهد بودگونه آرامش و آسایشی در آنچون هی 

 یل قتل عمد مؤمنلعن به دل. 3ـ4ـ2

م است که همیشه در آن خواهد ماند، و خـدا بـر هر کس مؤمنی را به عمد بکشد، سزایش جهنّ 
 .(۹۳نساس : ) کندمیگیرد و لعنتش میوی خشم 

 و دروغ بستن به خداکردن  لعن به دلیل ظلم. 4ـ4ـ2

نـت خـدا بـر بسـتند. هـان! لعمـی کـه بـه پروردگارشـان دروغانـد گواهان گویند: اینان کسانی
ند بیاورند و ای نتوانشود که هی  دلیل و بهانهمی ( گواهی گواهان باعث۱۸هود: ) !ستمکاران باد

 .(۲۲۱/ ۴: ۱۴۲۴ ،مغنیه) ی از لعنت خدا و عذاب او نخواهند داشترّ مف

 دامنلعن به دلیل تهمت زدن به زنان پاک. 5ـ4ـ2

دهنـد، در دنیـا و مـی ر ]از فحشا[، نسـبت زنـاخببی باایمانِ  دامنِ همانا کسانی که به زنان پاک
زیـرا قـذف گنـاهی  ؛(23نـور:) و برایشـان عـذابی بـزرگ خواهـد بـودانـد آخرت لعنت شـده

 .(4/45: 2008طبرانی، ) نابخشودنی است و لعن و نفرین به دنبال دارد

 کاریلعن به اقوام گذشته به دلیل ستم. 6ـ4ـ2

شش[ بسته است، دست خودشان بسته باد و بـه کیفـر یهودیان گفتند: دست خدا ]در عطا و بخ
اما وقتی  ؛خداوند نعمت بسیار بر یهودیان ارزانی داشته بود .(64)مالده: گفتارشان لعنت شدند

 .(3/339: 1372)طبرسی،  کردند، گرفتار فقر شدندبا پیامبر مخالفت 
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ـق آن 34واژۀ لعن در  اهـل  از آن دسـته یـان،ار، دروغگوکفّـ ،آیه به کار رفته است که متعلَّ
پرستان، قـوم بت ،در کتابشان آمده بود، ولی به اسلام نگرویدند کتاب که وصف پیامبر خاتم

زنند دامن تهمت میشکنان و آنان که به زنان پاکپیمان ان، کفار، قوم عاد،منافق یهود، ستمگران،
ظن بـه خـدا  ز کسانی که سوسرسانند و نیو همچنین ابلیس و آنان که به خدا و رسول او آزار می

و  فاصله گرفتندو از رحمت خدا  شدنددارند و مورد لعن و نفرین خدا و بندگان مؤمن خدا واق  
 بدترین جایگاه جهنم مأوا خواهند داشت.  ، دردر قیامت

 

اره
شم

 

ق آدرس متن آیه  علت متعلَّ

1 
لْف  بَل نَا غ  ب  و ل  وا ق  م   وَقَال  عَنَه  ـه   لَّ اللَّ

فْ  ا یرِهِمْ فَقَلِ بِک  ونَ یلًا مَّ  ؤْمِن 
 کفر وانکار کفار ﴾88بقرة: ﴿

2 
ذِ  وا یالَّ وا کَفَر  ا عَرَف  م مَّ ا جَاسَه  وا فَلَمَّ نَ کَفَر 

ـهِ عَلَی الْکَافِرِ  فَلَعْنَة   بِهِ   نَ یاللَّ
 کفار ﴾89بقرة: ﴿

کفر و انکار پس از 
 شناخت حق

3 

ذِ  ونَ مَا أَنزَلْنَاینَ یإِنَّ الَّ م  نَاتِ یمِنَ الْبَ  کْت 
دَی مِن بَعْدِ مَا بَ  اسِ فِ یوَالْه  اه  لِلنَّ  ینَّ

الْکِتَابِ 
ولَـئِكَ  م  ی أ  ه  ـه   لْعَن  م  یوَ  اللَّ ه  ونَ  لْعَن  عِن   اللاَّ

 کفار ﴾159بقرة: ﴿
کتمان و پوشاندن 

روشن و راه های نشانه
 هدایت

4 
ذِ  ویإِنَّ الَّ ار  أ  فَّ مْ ک  وا وَه  وا وَمَات  لَـئِكَ نَ کَفَر 
اسِ  لَعْنَة   هِمْ یعَلَ  ـهِ وَالْمَلَالِکَةِ وَالنَّ اللَّ

 نَ یأَجْمَعِ 
 ،مرگ در حالت کفر کفار ﴾161بقرة: ﴿

5 

كَ فِ  هِ مِن بَعْدِ مَا جَاسَكَ مِنَ یفَمَنْ حَاجَّ
مْ  لْ تَعَالَوْا نَدْع  أَبْنَاسَنَا وَأَبْنَاسَک  الْعِلْمِ فَق 

مْ وَ  مَّ وَنِسَاسَنَا وَنِسَاسَک  مْ ن  سَک  سَنَا وَأَنف  أَنف 
عْنَتَ  نَبْتَهِلْ فَنَجْعَل ـهِ عَلَی الْکَاذِبِ  لَّ  نَ یاللَّ

﴿آل عمران: 
61﴾ 

 کاذبین
محاجه و چون و چرا 

 کردن با پیامبر

6 
مْ أَنَّ عَلَ  ه  ولَـئِكَ جَزَاؤ  ـهِ  لَعْنَةَ  هِمْ یأ  اللَّ

اسِ أَجْمَعِ   نَ یوَالْمَلَالِکَةِ وَالنَّ
: ﴿آل عمران

87﴾ 

کفاری که 
ابتدا به 

حقانیت 
ن و قرآ

کفر ورزیدن پس از 
 ایمان و روشن شدن حق
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پیامبر 
ایمان 
 ،آوردند

سپس کفر 
 ورزیدند

7 
ذِ  نَ الَّ وا یمِّ ونَ الْکَلِمَ عَن ینَ هَاد  ف  حَرِّ

وَاضِعِهِ ... وَلَـکِن م   مَّ عَنَه  فْرِهِمْ  لَّ ـه  بِک  اللَّ
ونَ إِلاَّ قَلِ یفَلَا   لًا یؤْمِن 

 کفار ﴾46نساس: ﴿

یهودیانی که تحریف در 
کنند کلمات ایجاد می

وبا زبانشان به دین 
 زدند)اسلام( طعنه می

8 

ذِ یا أَ ی لْنَا یهَا الَّ وا بِمَا نَزَّ وا الْکِتَابَ آمِن  وت  نَ أ 
طْمِسَ  ن قَبْلِ أَن نَّ م مِّ مَا مَعَک  قًا لِّ صَدِّ م 

هَا عَلَی أَدْبَارِهَ  دَّ وهًا فَنَر  ج  ا و 
مْ  أَوْ  ا کَمَا نَلْعَنَه  بْتِ  لَعَنَّ أَصْحَابَ السَّ

ولًا  ـهِ مَفْع   وَکَانَ أَمْر  اللَّ

 اهل کتاب ﴾47نساس: ﴿

ن حاضر نشدند که به قرآ
در  ،ایمان بیاورند

کنندۀ که تصدیقحالی
 نان بودکتاب آ

9 
ذِ  ولَـئِٰكَ الَّ م   نَ یأ  ـه   لَعَنَه  اللَّ

ـه  فَلَ  لْعَنِ ی وَمَن  رًاین تَجِدَ لَه  نَصِ اللَّ
 ﴾52نساس: ﴿

کسانی که 
کمی از بهرۀ 

کتاب 
داشتند و به 

بت و 
طاغوت 

 ایمان
 آوردندمی

 ازتر یافتهکفار را هدایت
 دانندن میامؤمن

10 
م  یوَمَن  ه  جَهَنَّ دًا فَجَزَاؤ  تَعَمِّ ؤْمِنًا مُّ لْ م  قْت 

ـه  یخَالِدًا فِ  هَا وَغَضِبَ اللَّ
 مًایوَأَعَدَّ لَه  عَذَابًا عَظِ  ه  وَلَعَنَ  هِ یعَلَ 

 مؤمن قتل عمد ؤمنقاتل م (93)نساس: 

11 
عَنَه   خِذَنَّ مِنْ عِبَادِكَ  لَّ تَّ

َ
ـه  وَقَالَ لَأ اللَّ

وضًاینَصِ  فْر   بًا مَّ
نساس: ﴿

118﴾ 
 اغوا و فریب بندگان خدا شیطان

12 
مْ یفَبِمَا نَقْضِهِم مِّ  مْ  ثَاقَه  اه  وَجَعَلْنَا  لَعَنَّ

مْ قَاسِ ق   بَه  و ونَ الْکَلِمَ عَن یةً یل  ف  حَرِّ
وَاضِعِهِ...  مَّ

مالدة: ﴿
13﴾ 

 کفرورزان
از بنی 
 اسرالیل

 نق  و شکستن پیمان
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13 

بَةً عِندَ  و ن ذَلِكَ مَث  م بِشَرٍّ مِّ ک  ئ  نَبِّ لْ هَلْ أ  ق 
ـهِ مَن عَنَه   اللَّ ـه  وَغَضِبَ عَلَ  لَّ هِ وَجَعَلَ یاللَّ

م  الْقِرَدَةَ  وتَ یوَالْخَنَازِ  مِنْه  اغ  رَ وَعَبَدَ الطَّ
بِ  کَانًا وَأَضَلُّ عَن سَوَاسِ السَّ ولَـئِكَ شَرٌّ مَّ  لِ یأ 

الدة: )م
60﴾ 

 اهل کتاب
ین و مؤمن ویی ازجعیب

 فسق و فجور

14 
ود  یوَقَالَتِ الْ  تْ یه  لَّ ولَة  غ  ـهِ مَغْل  د  اللَّ

وا هِمْ یدِ یأَ  عِن  وا بَلْ  وَل  دَاه  یبِمَا قَال 
وطَتَانِ   مَبْس 

مالدة: ﴿
64﴾ 

 قوم یهود
به علت این که گفتند: 
دست خدا بسته است 

  مغلوله()یداللّٰه

15 
عِنَ  ذِ  ل  وا مِن بَنِ یالَّ لَ عَلَی یإِسْرَالِ  ینَ کَفَر 

ودَ وَعِ  مَ ذَلِكَ بِمَا یسَی ابْنِ مَرْ یلِسَانِ دَاو 
وا  کَان  ونَ یعَصَوا وَّ  عْتَد 

مالدة: ﴿
78﴾ 

کافران بنی 
 اسرالیل

 به علت عصیان و تجاوز

16 
وا فِ  ل  م  یقَالَ ادْخ  مَمٍ قَدْ خَلَتْ مِن قَبْلِک  أ 

نسِ فِ  نَ الْجِنِّ وَالِْْ مَا دَخَلَتْ  یمِّ لَّ ارِ ک  النَّ
ة   مَّ عَنَتْ  أ  خْتَهَا لَّ  أ 

عراف: ﴿ا
38﴾ 

گروهی 
جهنمی 
هنگام 

دخول در 
گروه  ،تشآ

دیگر را 
لعنت 

 دنکنمی

 استکبار در مقابل
پروردگار، کفر ورزیدن و 

 دروغ بستن به خداوند

17 

ارِ أَن  ةِ أَصْحَابَ النَّ وَنَادَی أَصْحَاب  الْجَنَّ
ا فَهَلْ  نَا حَقا قَدْ وَجَدْنَا مَا وَعَدَنَا رَبُّ

وا نَعَمْ  ا قَال  مْ حَقا ک  ا وَعَدَ رَبُّ م مَّ وَجَدتُّ
ن  بَ  ؤَذِّ نَ م  مْ أَنیفَأَذَّ عْنَة   نَه  ـهِ عَلَی اللَّ  لَّ

الِمِ   نَ یالظَّ

عراف: ﴿ا
44﴾ 

 نظالما
بازداشتن مردم از راه خدا 

ن و آو کج نشان دادن 
 خرتآکفر ورزیدن به 

18 
نَافِقِ  ـه  الْم  ارَ یوَعَدَ اللَّ فَّ نَافِقَاتِ وَالْک  نَ وَالْم 

مَ خَالِدِ   یهَا هِ ینَ فِ ینَارَ جَهَنَّ
مْ  ه  م   حَسْب  مْ عَ  وَلَعَنَه  ـه  وَلَه  قِ اللَّ  م  یذَاب  مُّ

 ﴾68توبة: ﴿

زنان و 
مردان 

منافق و 
 کفار

 کفرورزینفاق و 

19 
ـهِ کَذِبًا  نِ افْتَرَی عَلَی اللَّ وَمَنْ أَظْلَم  مِمَّ

ولَـئِكَ  هِمْ یأ  ونَ عَلَی رَبِّ  عْرَض 
 نظالما ﴾18﴿هود: 

ظلم و دروغ بستن به 
 خدا
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20 
وا فِ  تْبِع  نْ  یوَأ  امَةِ یوْمَ الْقِ یوَ  لَعْنَةً  ایهَـذِهِ الدُّ

عَادٍ قَوْمِ  عْدًا لِّ مْ أَلَا ب  ه  وا رَبَّ أَلَا إِنَّ عَادًا کَفَر 
ودٍ   ه 

 قوم عاد ﴾60﴿هود: 

یات خدا و آکفر و انکار 
نافرمانی از رسولان الهی 

برداری از و فرمان
 جوزورگویان ستیزه

21 
وا فِ  تْبِع   امَةِ بِئْسَ یوْمَ الْقِ یوَ  لَعْنَةً  هَـذِهِ  یوَأ 

ود   فْد  الْمَرْف   الرِّ
 ﴾99﴿هود: 

فرعون و 
 قوم او

 ظلم و ستم

22 

ذِ  ـهِ مِن بَعْدِ ینَ یوَالَّ ونَ عَهْدَ اللَّ ض  نق 
ـه  بِهِ أَن یثَاقِهِ وَ یمِ  ونَ مَا أَمَرَ اللَّ قْطَع 

ونَ فِ یوصَلَ وَ ی ولَـئِكَ  یفْسِد  رِْ  أ 
َ
الْأ

م   عْنَة   لَه  ارِ  اللَّ وس  الدَّ مْ س   وَلَه 

 ﴾25عد: ر﴿

عهدشکنان 
پس از 
پیمان 
 بستن با

 خدا و قط 
کنندگان 
ارتبا  با 

کسانی که 
خدا فرمان 
به پیوند با 

داده  آنها
 است

پیمان شکنی و قط  صله 
 رحم و....

إِنَّ عَلَ  23 عْنَةَ  كَ یوَ  نِ یوْمِ الدِّ یإِلَی  اللَّ
حجر: ﴿

35﴾ 
 ابلیس

 سرباز زدن از فرمان
 خدا مبنی بر سجده

 دمآبر 

24 
ـهِ عَلَ  لَعْنَتَ  وَالْخَامِسَة  أَنَّ  هِ إِن کَانَ یاللَّ

 نَ یمِنَ الْکَاذِبِ 
 کاذبین ﴾7﴿النور: 

کسی که تهمت زنا به 
 زندهمسر خویش می

25 
ذِ  حْصَنَاتِ الْغَافِلَاتِ ینَ یإِنَّ الَّ ونَ الْم  رْم 

ؤْمِنَاتِ  وا الْم  عِن  نْ  یفِ  ل  مْ یالدُّ ا وَالْخِْرَةِ وَلَه 
 م  یعَظِ  عَذَاب  

 ﴾23نور: ﴿

تهمت 
زنازنندگان 

به زنان 
 دامنپاک

 تهمت زنا

26 
مْ فِ  نْ  یوَأَتْبَعْنَاه  وْمَ یوَ  لَعْنَةً  ایهَـذِهِ الدُّ

وحِ یالْقِ  نَ الْمَقْب  م مِّ  نَ یامَةِ ه 
﴿قصص: 

42﴾ 
فرعون و 

 قومش
 ظلم و استکبار
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27 

ـهِ أَوْنَ  ونِ اللَّ ن د  م مِّ خَذْت  مَا اتَّ انًا وَقَالَ إِنَّ
ةَ بَ  وَدَّ مْ فِ یمَّ نْ یالْحَ  ینِک  مَّ یاةِ الدُّ وْمَ یا ن 

م یامَةِ یالْقِ  ک  ر  بَعْض  کْف 
م   لْعَن  یوَ  بِبَعٍْ   م بَعْضًا وَمَأْوَاک  ک  بَعْض 

اصِرِ  ن نَّ م مِّ ار  وَمَا لَک   نَ یالنَّ

عنکبوت: ﴿
25﴾ 

 قوم ابراهیم
  نسبت

 به همدیگر

پرستی و محبت قوم بت
 گر در دنیانسبت به یکدی

28 
ذِ  ـهَ ینَ یإِنَّ الَّ ونَ اللَّ ؤْذ 

ولَه   م   وَرَس  ـه  فِ  لَعَنَه  نْ  یاللَّ ا وَالْخِْرَةِ یالدُّ
هِ  مْ عَذَابًا مُّ  نًایوَأَعَدَّ لَه 

حزاب: ﴿ا
57﴾ 

سانان آزارر
به خدا و 
 رسولش

به دلیل آزار به خدا و 
 رسول

ـهَ  29 مْ سَعِ  نَ وَأَعَدَّ یالْکَافِرِ  لَعَنَ  إِنَّ اللَّ  رًایلَه 
حزاب: ﴿ا

64﴾ 
 پوشیکفر و حق کافران

30 
نَا آتِهِمْ ضِعْفَ  نِ مِنَ یرَبَّ

مْ  الْعَذَابِ   رًایکَبِ  لَعْنًا وَالْعَنْه 
حزاب: ﴿ا

68﴾ 
 کافران

اطاعت بزرگان و مهتران 
 خود

إِنَّ عَلَ  31  یاستکبار و کفرورز ابلیس ﴾78﴿ص:  نِ یوْمِ الدِّ یإِلَی  یلَعْنَتِ  كَ یوَ

32 
الِمِ یوْمَ لَا ی مْ ینفَ   الظَّ ه  نَ مَعْذِرَت 

م   عْنَة   وَلَه  ارِ  اللَّ وس  الدَّ مْ س   وَلَه 
 کفر و ظلم نظالما ﴾52﴿غافر: 

33 
ذِ  ولَـئِكَ الَّ م   نَ یأ  مْ  لَعَنَه  ه  ـه  فَأَصَمَّ اللَّ

مْ   وَأَعْمَی أَبْصَارَه 
: محمّد﴿

23﴾ 

که کسانی
فرمان خدا 
را اطاعت 

 نکردند

رباز زدن از جهاد و س
 اوامر خدا و رسول

34 

نَافِقِ یوَ  بَ الْم  نَافِقَاتِ یعَذِّ نَ وَالْم 
شْرِکِ  انِّ یوَالْم  شْرکَِاتِ الظَّ ـهِ ینَ وَالْم  نَ بِاللَّ

وْسِ عَلَ  وْسِ وَغَضِبَ یظَنَّ السَّ هِمْ دَالِرَة  السَّ
ـه  عَلَ  مْ  هِمْ یاللَّ مَ  وَلَعَنَه  مْ جَهَنَّ  وَأَعَدَّ لَه 

 رًایوَسَاسَتْ مَصِ 

 ﴾6فتح: ﴿

زنان و 
مردان 

مشرک و 
و  منافق

دارای سوس 
 ظن به خدا

شرک و نفاق و سوس ظن 
 به خدا

 : لعن در قرآن کریم3ۀ جدول شمار
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 بینامتنی آن با سلام در قرآنۀ سلام در زیارت عاشورا و رابط. 1

و بـرادران و یـاران  پدر بزرگوار یکی از شاهدان عینی نبرد نابرابر عاشورا و شهادت امام سجاد
و زنـان و  بزرگـوارش زینـب کبـری ۀبود و پس از آن روز دهشتناک، همـراه عمـ امام حسین

انگیز کربلا و پس از آن را هرگز فراموش نکرد و غم خاطرۀکودکان خردسال در اسارت بود؛ لذا 
ناق شدید اجتمـاعی و اخت های متمادی سوگوار و محزون بود. چون در زمان امام سجادسال

گاهی بخشـیدن بـه جامعـ سیاسی در جامعه حاکم بود، امام اسـلامی،  ۀبرای بیان حقایق و آ
 زبان دعا و مناجات را برگزید.

تلخ  ۀخاطر شکبیساله بود و ۀ کربلا حدود چهاردر حادن فرزند خردسال ایشان امام باقر
وجودش عجین شده بـود، بـرای ایشـان  دردناک عاشورا آن هم در سن کودکی که با تمام ۀحادن

تـا حـدودی  بـاقر مناشدنی بود. از طرفی شرایط سیاسی جامعه در دوران امامت امـافراموش
جانسـوز، زیـارت  ۀبرای معرفی شهدای کربلا و ماندگاری آن واقعـ ایشانمساعد شده بود، لذا 

از خـود بـه جـای ، ر و ظالمانهعاشورا را با سلام بر قهرمانان آن و لعن بر مسببان آن جنگ نابراب
فشانی اصحاب کربلا و ظلم و جور غاصبان حکومت و یزید بن معاویه جان ۀگذاشت تا خاطر

 .برای بشریت به ویژه عموم مسلمانان جهان ماندگار شود
و یـاران  جانگداز کـربلا، بـه جـدش امـام حسـین ۀدر زیارت عاشورا ضمن تشریح واقع

ن و صابراسلامی که برگرفته از قرآن کریم است و به متقین و  ؛رستدفباوفایشان سلام و درود می
، فرزنـدان و یـاران ایشـان مصـادیق کامـل شود؛ چرا که امام حسـینمی یافتگان گفتههدایت

وجود حضرت حسین بـن  ،تقواپیشگان و صابران و صالحان و عبادالرحمن هستند. علاوه بر آن
 های زیارت عاشورا بر امام حسینت. بنابراین سلامفشانی در راه حق اس، الگوی جانعلی

(، و کسانی که خون خود را برای تحقق حق نثار کردند )الذین بـذلوا مهجهـم دون الحسـین
 یافتگان قرآن کریم بودند. همگی هدایت

آنان به دنبال رضایت خدای خویش بودنـد کـه  .قرآن کریم استهای ها نیز از جنس سلامسلام
گـزاری از شـان سـپاسای نداشـتند و آخـرین خواسـته مطالبـهو به جـز رضـوان اللّٰه کردندتقوا پیشه 

وجود خـود را در راه خـدا بـذل و  ۀآنان برگزیدگان الهی بودند و با بردباری هم بود.پروردگار جهانیان 
تمـام اعمـال و رفتارشـان برگرفتـه از  س آنان امـام حسـینرأبخشش نمودند. اصحاب کربلا و در 

 تنگاتنگ بینامتنیت با قرآن کریم دارد. ۀزیارت عاشورا رابطهای قرآن کریم بود و سلام عالیمت
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 لعن در زیارت عاشورا و رابطه بینامتنی آن با لعن در قرآن. 4

 شدگان در زیارت عاشورا، دنیاطلبانی هستند که بـرای رسـیدن بـه عـیش و نـوش ناپایـدار لعن
 و یـاران  یعنـی امـام حسـینهـا انسـانتـرین و پاکترین یفجنگی نابرابر علیه شر ۀدنیا شعل

 باعـث شـد کـه دسـت  دنیاخواهطلبانِ باوفای ایشان افروختند. قساوت قلب و فرومایگی جنگ
امـا از ایـن حقیقـت غافـل  ؛را خاموش کنند طلبی امام حسینبزنند تا نور حقی به هر جنایت

رسـاند، اگـر چـه کـافرانِ مـی درجـهتـرین تمـام نور خـود را بـه بـالاترین و ،بودند که خداوند
ونَ لِ یرِ ی :و خوشایندشان نباشد باشند نما، کراهت داشتهمسلمان ـهِ بِـأَفْوَاهِهِمْ ید  ـورَ اللَّ ـوا ن  طْفِئ 

ونَ  ورِهِ وَلَوْ کَرِهَ الْکَافِر  تِمُّ ن  ه  م  کـه تمـام ـ لذا پس از آن جنایت شـنیِ  کوفیـان  (.8 صف:) وَاللَّ
را در شـان و یاران فداکار ، خداوند نور حقانیت امام حسینـ  ا ملتهب و داغدار نمودهستی ر

باطل را مورد قهر و غضب و نفـرت و لعنـت مـدام  ۀکند، و جبهتاریخ بشریت ماندگار می ۀپهن
شـده بـر های بیانبینامتنیت با لعن ۀهای مکرر در زیارت عاشورا رابطدهد. در واق  لعنقرار می

 در قرآن دارد.  نظالما
، ظلم و جـور و اسـتبداد شدگان در قرآن کریمچنان که بیان شد، مخرج مشترک تمامی لعن

آور صلح و اصلاح و که پیام تر از ریختن خون فرزند پیامبرتر و شنی و چه ظلمی عظیم است
امـام لذا یکی از مصادیق مهم لعن در قـرآن، ظالمـان سـفاک و قـاتلان  مندانه بود؛زندگی عزت

قـرآن کـریم های ر از لعننّ أزیارت عاشورا برگرفته و متهای و لعن استو یاران ایشان  حسین
ذِ  ۀاست که آی ونَ مَا أَنْزَلْنَا مِنَ الْبَ ینَ یإِنَّ الَّ م  دَی مِنْ بَعْدِ مَا بَ یکْت  اسِ فِ ینَاتِ وَالْه  اه  لِلنَّ الْکِتَـابِ  ینَّ

ولَئِكَ  ه  وَ یأ  م  اللَّ ه  ونَ یلْعَن  عِن  م  اللاَّ ه   ( به آن اشاره دارد.159 بقره:) لْعَن 

 گیرینتیجه

د یکدیگرند، متون سیاسی، اجتماعی، اقتصادی، فرهنگی ق و مؤیّ همچنان که ادیان الهی مصدّ 
، هی  متنی بینامتنی دارند. به عبارت دیگر ۀپیوسته و رابطهمهای زنجیر بهو هنری همانند حلقه

شود. این رابطـه نیـز بـین مصـنوعات بشـری و از متن پیش از خود خلق نمینیرپذیری بدون تأ
ساخت هواپیما بـدون الهـام  ،خورد. به طور نمونهمخلوقات الهی در کتاب تکوین به چشم می

گرفتن از پرواز پرندگان و ساخت کشتی بدون الهام گرفتن از حرکـت آبزیـان در آب بـرای بشـر 
انـد بـه خلـق جدیـد و ام از مصنوعات الهی یـا بشـری توانسـتهمخترعان با اله ۀمیسر نبود. هم

 اختراعی نو نایل آیند.
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ۀ بینامتنی روایت شده است، رابط زیارت عاشورا نیز که یک متن دینی است و از امام باقر
هـای کتـاب های آن با سـلامشناختی با متن پیش از خودش یعنی قرآن کریم دارد. سلامو زبان

ق سلام خدا همخوانی دارد ای یافتـههای تکامـلدر قرآن کریم و زیارت عاشورا، انسانها و متعلَّ
و یاران  . امام حسینشان استۀ زندگیهستند که ایمان، تقوا، صبر و تسلیم حق بودن سرلوح

ق سلام ؛ همچنان هستندهای زیارت عاشورا های قرآن و سلامفداکار ایشان مصادیق کامل متعلَّ
نی هستند که طالـب دنیـا و زرق و بـرق و لذایـذ ظالماقرآن و زیارت عاشورا  شدگان درکه لعن

هـای . مصـداقسـازندبه هر جنایتی آلوده مـی خود را زودگذر آنند و برای رسیدن به آن، دست
های قرآن و زیارت عاشورا یزید و پیروانش هستند که دسـتان خـود را بـه خـون امـام کامل لعن

تاریخ روسیاه شدند و مورد لعن و نفرین خدا  ۀند و در نتیجه در پهنو یارانش آلوده کرد حسین
 قرار گرفتند.  خدا و خلق
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 تعیین مفهوم تبعی  نژادی در قرآن بر مبنای تفسیر استنطاقی
 نژادی در قرآن بر مبنای تفسیر استنطاقییین مفهوم تبعیضتع

 1مصطفی مکارمسید 

 چکیده
اـدلکه به آن تبعی  Racismمفهوم نژادپرستی با معادل  اـ مع  Racial discriminationنـژادی ب

هـای نژادی حاصل از تفاوت هایست که متمرکز بر تفاوتشود، نوعی تبعی  امی نیز گفته
. این مقاله ابتدا با بیرون کشـیدن ایـن مفهـوم از آیـات استظاهریِ جسمی و فیزیکی 

توصیفی و با روش تفسیر اجتهـادیِ قـرآن بـه قـرآن، ـ  قرآن و با رویکرد کیفی تحلیلی
دی چگونـه تعریـف نـژااز نظر قـرآن، تبعـی » :صدد پاسخ به این پرسش است کهدر

های اتحاد و کند و زمینهو سپس این پاسخ را با تعریف غربی آن مقایسه می «؟شودمی
که، دیدگاه قرآن این آمدهدستبهنتیجه  نماید.می بیان با یکدیگر را اختلاف این دو نظر

از این نظر که هر دو معتقد بـه عـدم تبعـی  در ـ  در مورد تبعی  نژادی با نگاه غربی
زیـرا ایـن نـوع تبعـی ،  ؛دانـدست و آن را مـردود مـیهمسو ـ ها هستند،رد انسانمو

انـد و نماید که خـود نقشـی در آن نداشـتهبندی میای دستهفهؤلّ ها را بر اساس مانسان
 نیز نخواهند بود. مؤلّفهقادر به تغییر آن 

 .تبعی  نژادی، قرآن، نژادپرستی، تفسیر استنطاقی :هاواژهکلید

                                                           
 .22/03/1403، تاریخ پذیرش: 05/11/1402. تاریخ دریافت: *
 (mexcast@chmail.ir)دانشگاه قرآن و حدیث  علوم قرآن و حدیث، دانشجوی دکتری. 1
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 مقدّمه. 1

 نویسـندۀ دوگوبینـو کنـت نظریـات بـه و نـوزدهم قرن به جدید عصر در پرستیهای نژادریشه»
 حـامی تـرینبزرگ بیستم، قرن در. کرد منتشر م، ۱۸۵۳ در را نظریات این که رسدمی فرانسوی
 تـاریخ، در. اسـت بـوده تبـارانگلیسـی آلمـانی نویسندۀ چیمبرلین استوارت هاستن ،نژادگرایی

 در نـوزدهم، قـرن در آپارتایـد حکـومتی روش و ردهبَ  تجارت برای ایمحرکه نیروی ادپرستی،نژ
 جامعـۀ در(. نژادپرسـتی: تـابی امروز، تابناک« )بود جنوبی فریقایا در بیستم قرن در و مریکاا

 ـ ظـاهر در حـداقل ـ نـژادی تبعـی  و نژادپرسـتی بـا مقابلـه به کشورها همۀ امروزه جهانی،
 حدی به پرستینژاد و نژادی تبعی  با مبارزه گسترۀ. شمارندمی مذموم امری را آن و اندپرداخته

 طـرف یکـدیگر، کـردن بـدنام و قراردادن فشار تحت برای متخاصم کشورهای که است رسیده
 و آورنـد دسـتبـه خـود بـرای را جهـانی حمایت بتوانند تا کنندمی خطاب پرستنژاد را مقابل

 همان از اسلام مترقی دین کهآن وجود با دیگر سوی از. کنند محکوم عمومی افکار نزد را دیگران
 مـلاک تنهـا و اسـت برخاسـته مخالفت به مادی هایملاک مبنای بر نژادی برتریِ  تفکر با ابتدا

 لهئمسـ این درخصوص آن دینی متون میانِ  از فراوانی تحقیقات و مطالب داند،می تقوا را برتری
. اسـت مانـده پاسـخبـی امـروز دنیـای نظر مورد هایپرسش نتیجه، در و است نشده استخراج
 قرآن نگاه در هازمینه همۀ در نژادی تبعی  آیا که است نشده داده پاسخ پرسش این به همچنین

 قابلیـت نـژادی آیـا مثـال،بـرای  است؟! اسلام تأکید و ییدتأ مورد آن از اقسامی یا است مردود
 ؟دلیل چه به و خیر یا دارد نژادها بقیۀ از جداسازی و تبعی 

 ۀ پژوهشپیشین .1ـ  1

  قـرآن راهبردهـای» عنـوان بـا تحقیق یک تنها ،قرآن نظر از آن ماهیت و نژادی تبعی  مورددر 
  پـردازدمی قرآن طرف از آن با مقابله کارهایراه بیان به که شد یافت« نژادی تبعی  با مقابله در
  مفهـوم واکـاوی» عنـوان تحـت نیـز دیگـری مقالـۀ. کنـدنمـی آن اعانو و چیستی صحبتی از و

  کـه دارد وجـود« علـی حضـرت فرمایشات مبنای بر آن با مقابله راهبردهای و نژادی تبعی 
  بـر بیشـتر و پـردازدمـی نـژادی تبعـی  ماهیـت و مفهـوم بـه مختصـر بسـیار صـورت به لاً اوّ 

  الفـاظ از بـه طـور مسـتقیم نانیـاً  و اسـت شـده مرکـزمت آن بـا مقابلـه برای کارهاراه و هاراهبرد
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  بسـیار سخنانشـان در قـرآن از المـه دیگـر و منینؤالمـ امیـر چنـد هر نیست؛ قرآن آیات
  کنند.می استفاده

 پژوهش روش .2 ـ 1

 اسـتنطاق نیـز و کلـی طـور به استنطاق واژۀ روایی کاربرد میزان به پرداختن ضمن پژوهشاین 
 ـ تحلیلـی روش بـا را مـرتبط مسـالل موضوعی، تفسیر در صدر شهید نظریۀ به اشاره با قرآن،

بوده  محوریمتن و ایکتابخانه روش به اطلاعات گردآوری. دهدمی قرار بررسی مورد توصیفی
 روش. اسـت بـوده نـژادی تبعی  مورد در گرفته صورت تحقیقات و قرآن تحقیق، این عمدۀ و

 اگـر کهاین توضیح ؛است قرآن به قرآن اجتهادی تفسیر روش، یقتحق این در کاررفتهبه تفسیری
 و باشـد شـده گرفتـه مکاتـب و هـاتئـوری و انسانی علوم و بشری تجربیات از مسئله و موضوع
 صـورتایـن در باشد هاآن به قرآن پاسخ یافتن و قرآن بر مسالل و موضوعات این عرضۀ هدف،

 ایرشـتهمیـان هـایموضوع(. ۱۹: ۱۳۹۶ زاده،قاضی :ک.ر) است استنطاقی موضوعی، تفسیر روشِ 
  در عمـومی دیپلماسـی قـرآن، در فرهنگـی مهندسـی نظـام قرآن، در مقاومتی اقتصاد :همچون

 هـایتحقیـق نـوع ایـن از هـاآن نظـایر و قـرآن در اسـلامی گردشگری مبانی و هابایسته قرآن،
 .هستند استنطاقی

 لـذا ،شـودمـی عرضـه قـرآن بر قرآن از خارج از وعموض کهاین دلیل به استنطاقی روش در
 حـداقل در یـا و سـتین موجـود یـا بحث موضوع بر آیات منطوقی هایدلالت که است بدیهی
. اسـت اهمیـت حـالز قـرآن تفسـیر در قبـول مـورد هایدلالت سایر به توجه لذا است؛ ممکن
 و تضـمنی بقی،تطـا شـامل وضـعی هـایدلالت عقلی، دلالت :همچون مختلفی هایدلالت

 جملـه ایـن از کـلام التزامـیِ  هـایدلالـت بقیۀ و اشاره و تنبیه دلالت اقتضاس، دلالت التزامی،
 اگـر زیـرا ؛است تفسیری روش ارکان جزو استنطاقی تفسیر در هادلالت این از استفاده. هستند

 قـرآن از خـارج آن موضـوع که تحقیقی هرگونه باشد، توجه مورد آیات منطوقی هایمدلول فقط
 بـر آیـات معـانی دلالـت و آیات فهم در نیز تحقیق این در. گرددمی ممکن غیر قرآن در باشد،

 در که دانسته ملتزم را خود پژوهشگر و است شده هادلالت این به توجه نژادی، تبعی  ماهیت
 ایورهمحـا اسـلوب از و نگذاشـته فراتر آن از را پا ها،دلالت این از بردن بهره ضمن معانی فهم

 مورد در سؤالات ابتدا استنطاقی روش در. کند تبعیت خداوند کلام فهم در عقلی اصول و عقلا
 آن مـورد در قـرآن دیـدگاه سـپس و شودمی عرضه قرآن بر قرآن از خارج از بحث مورد موضوع
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 مـورد در قـرآن نظریـۀ هـا،جـواب این دادن قرار هم کنار با ،نهایت در و شودمی دریافت السؤ
 .د آمدخواه دستبه آن، بر شده عرضه وضوعم

 و معضـلات حـل و بشری، جوام  در قرآن جدی حضور یعنی« الهی کلام آوردن نطق به»
 امـری ،«پاسـخ دریافـت و قرآن به الاتؤس ۀعرض» معنای به استنطاق نقش ایفای و ها،دغدغه

 ؛دارد مـاهوی تفـاوت هـاآن اب و است قرآن ویلتأ و قرآن، به قرآن تفسیر ترتیبی، تفسیر از فراتر
 آن مشـکلات و جامعه متن از استنطاق، شروع ولی شودمی آغاز قرآن متن از هاتعامل این چه،

 بـا نـه رود،می قرآن سراغ به الؤس با مستنطِق زیرا ؛نیست نیز رای به تفسیر وجود، این با. است
 لدلایـ به ولی است، بیت اهل خاصِ  استنطاق، اعلای سطح اگرچه دیگر، سوی از. جواب

 نیست. ایشان در منحصر کلی، صورت به قرآن از استنطاق متعدد،

 پژوهش اهداف .3 ـ 1

 هـاانسـان از گروهـی یـا نژاد برای شدن قالل تفاوت به که ـ نژادی تبعی  از مشهور تعریفدر 
 در ار تبعیضـی گونـه همه ،تعریف این در موجود اطلاق که شودمی مشاهده ،ـ  است شده گفته

 و مثبـت ،دین نظر از تبعی  این است ممکن کهاین از اعم شمارد؛می منفی را آن و گیردمی بر
 تبعـی  تعریف در آیا :که است سؤال این به پاسخ پژوهش، این از هدف. غلط یا باشد درست
 این کهاین یا و دارد وجود هم مطلوب تبعیِ   و دارد وجود الهی رضایت با مطابقت قید نژادی،
 این جواب که است بدیهی ؟است منفی تبعیضی، نوع هر و است مطلق نیز قرآن نظر از تعریف

 در اساساً  که است موضوعی مورد در سؤال زیرا نیست؛ موجود قرآن در صریح صورت به السؤ
. است قرآنیبرون موضوع، اصطلاحاً  و است نیامده میان به سخنی صراحت به آن مورد در قرآن
 از که جوابی از و کرد عرضه قرآن بر باید را سؤال که داردمی بیان استنطاقی روش که جاستاین

 سـؤال پاسـخ را آن و نمـود اسـتفاده آیـدمی دستبه مذکور هایدلالت از یک هر به قرآن آیات
م إِنّا النّاس   أَیهَا یا آیۀ مثال، برای. کرد محسوب نثی ذَکَرٍ  مِن خَلَقناک  م وَأ  ع وَجَعَلناک   وَقَبالِلَ  وبًاش 

م إِنَّ  لِتَعارَفوا کرَمَک  هِ  عِندَ  أَ م اللَّ  نـزد شـما تـرینگرامـی کـه داردمـی بیان( 13: حجرات) أَتقاک 
 خداوند نزد آورند، جا به را الهی تقوای که باشند گروهی اگر پس شماست؛ باتقواترین ،خداوند

 حاصـل الهـی تقوای واسطۀ به که ـ دنشمر برتر این که آیدمی دستبه نتیجه این لذا .اندگرامی
 تـوانمـی آیـه لاوّ  قسـمت در حتی و است مطلوب و پروردگار رضایت و نظر مورد ،ـ  شودمی
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 در خداونـد مـلاک دست، این از مواردی و نژاد جنسیت، ظاهری، هایویژگی که کرد برداشت
 .نیست هاانسان دادن قرار برتر

 لغت در تبعیض. 2

 و مشـروع زمجـوّ  بـدون دیگـر بعـ  بر کسان بع  ترجیح» معنای به فارسی زبان در تبعی  واژۀ
(. 4/6389: 1377 دهخـدا،« )دیگر هایپاره رد و ترک و ایپاره گزیدن تداول، در» و است« قانونی

 معنـا( 1/283: 1409 فراهیـدی،: ک.ر) آن از ایطالفـه معنـای به سشی کل بع ، عرب، لغت در
 اضـافه ضـمن در یا باشد یکلّ  خودش کل، این چه شود؛می داده نسبت و اضافه کل به که است شده

 در بعـ ، که این حاصل و معنوی یا باشد مادی کل، این چه و بودن بمرکّ  و تمام ضمن در یا شدن
 فـارسابن کههم  گونههمان .(1/325: 1385 مصطفوی،: ک.ر) رودمی کار به کیفی نه و کمی امور

« چیـز آن از جزلـی و طبقـه هـر و چیـزی تجزیـه» واژه، ایـن معنـایی ریشـۀ اسـت، کـرده تصریح
 بـین گذاشـتن فرق: »کندمی معنا گونهاین را تبعی  ایشان، هم و است( 1/269: 1404 فارس،ابن)

 گـرددمـی اسـتعمال ـ کـل بـه توجه با ـ معنا همین به نیز جزس لف  عرب، زبان در و« چیزی اجزای
 بـه را تبعـی  برخی، که ایگونه به( 134: 1412 اصفهانی،: ک.ر) اردد تصریح آن به راغب کهچنان

 همچـون الفـاظی انگلیسـی، زبان در(. 2/53: 1414 فیومی،) اندکرده معنا« کردن متمایز را چیزی»
Discrimination و Prejudice بـه خـود، معنـایی اصـلِ  در روند،می کاربه تبعی  معنایهم که 

 Longman Dictionary of) است داوریپیش یا چیزها بین شدنقالل تفاوت و گذاریفرق معنای
American English, 2009: 296.) 

 تبعیض شناسی اصطلاح .3

 بتـوان شـاید. شـود شناسـایی درسـتی به نژادی تبعی  اصطلاح که است آن پی در تحقیق این
 آن امـروزی شـکل بـه نـژادی تبعـی  مفهوم کنندۀایجاد هایزمینه از را غرب توسط داریبرده

 و نـژادی تبعـی  ضـد هـایجنـبش وقـوع به توجه با تا شودمی تلاش دلیل، همین به دانست؛
. گردد روشن آن مفهوم شود و بازشناسی غربیان کلام میان از اصطلاح این آن، با مرتبط مطالب

 .است تبعی  زیرمجموعه نژادی تبعی  تعاریف، تمام در

 قوقیح علوم در تبعیض اصطلاح .1 ـ 3

 ۀغیرمنصـفان و غیرعادلانـه رفتار به و است گرفته خود به منفی بار واژه این حقوقی اصطلاح در
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 غیرقـانونی اسـت ممکن تبعی . شودمی معنا مردم دیگر با خاص گروه یک از نفر چند یا یک
 اعمـال ملیـت و معلولیـت دیـن، نـژاد، جنسی، هایگیریجهت جنسیت، با رابطه در که باشد

 .(Oxford dictionary Of Low 2003: 154)شودمی

 شناسیجامعه علوم در تبعیض اصطلاح .2 ـ 3

 از معینی هایدسته با نامطلوب برخورد نحوۀ به تبعی ، اصطلاح اجتماعی، علوم فرهنگ در»
 یـا فراینـد بـه کـاربرد، نـوع ایـن در. کندمی دلالت آمیزتحکم هایزمینه و جهات در اشخاص

 یـا دسته چند یا دو میان اجتماعی فاصلۀ حف  برای که شودمی اشاره جتماعیا کنترل از شکلی
 کاربه هایشیوه. است سودمند شده عقلالی یا نهادی بیش و کم هاییشیوه اتخاذ طریق از گروه
 رفتار با چندانی ربط که است هاییزمینه در زیردستی صفت خودسرانۀ اِسناد متضمن شدهگرفته

 تضـاد در انصاف و عدالت دربارۀ شدهپذیرفته عقاید با غالباً  و ندارد، تبعی  مورد افراد حقیقی
: آوردمـی اصـطلاح این از ایطرفانهبی تعریف نیز بری(. 212: 1376 کولب، و گولد« )است

«. گردنـدمی تلقی خاصی گروه یا دسته به متعلق که افرادی با هماهنگ اختلافی برخورد طرز»
 بـه جـا همـه در مسـلط اقـوام: »پـردازدمـی موضـوع شرح به منفی صورتی به خود، بیان با اما

. دهنـد قـرار خـود سلطۀ تحت را قومی و نژادی هایگروه تا اندشده لمتوسّ  گوناگونی تدبیرهای
 (.همان« )است تبعی  شودمی اطلاق هاییشیوه چنین به معمولاً  که اصطلاحی

 بشر حقوق نگاه از تبعیض تعریف .3 ـ 3
  نمتضـمّ  تبعـی : »سـتا آمـده متحـد ملـل سـازمان نشـریات از یکی در تبعی  ریفتع در

  دلایـل باشـد؛ مبتنـی اجتمـاعی یـا طبیعـی نوع از موجباتی و دلایل بر که است رفتاری هرگونه
 خـود مشـخص رفتـار با نه و دارند ارتبا  فردی هایشایستگی یا استعدادها با نه که موجباتی و

 .(همان« )فرد

 نژادی تبعیض تعریف نۀپیشی .4
 کـه بـود نـوزدهم قـرن در اامّـ شد، اروپایی واژگان وارد پانزده قرن انتهای در« نژاد» واژۀ اگرچه

 وسـیلۀبـه کـه نـژاد مدرنِ  مفهوم است معتقد فردریکسون. آمد شمار به علمی ایمقوله عنوانبه
 قرن تا شد، بندیطبقه پایۀ انسان، انواع عنوانبه( پوست رنگ همه، از اول) فیزیکی هایویژگی
 (.122: 1398 نیاکی،سعادت« )بود نشده اختراع هجده
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 و هـراس پیـدایش و جهـانی دوم جنـگ پایـان به« نژادی تبعی » اصطلاح گستردۀ کاربرد
 جدیـد اصـطلاح، ایـن از استفاده اگرچه. گرددمیباز نازیسم تاریخی تجربۀ از حاصل وحشت

 آنار به فلسفی و شناختیمردم فرهنگی، سیاسی، شناختی،جامعه هایمطالعه در توانمی است،
 ایـن در آنـان هایدیدگاه تبیین به مانده،جایبه متون خلال از و کرد مراجعه گذشته اندیشمندان

 (.همان: ک.ر) پرداخت زمینه

 نژادی تبعیض از غرب تعریف .5
 کـه دانـدمـی تبعی  اشکال ترینمخرب و قدرتمندترین از یکی را نژادی تبعی  کولن، بروس

 کـولن،: ک.ر) کنـدمی تلقی دیگر نژادی هایگروه از برتر را خود نژادی گروه یک ،آن برحسب
 ،نژادی تبعیض صحبۀ کتاب مقدمه در فرانسوی، شناسجامعه ویویورکا، میشل(. 1380: 349

 ,Wieviorka: ک.ر) داندمی گذاریفرق و تحقیر منطق دو به یافتهپیوند و متصل را پدیده این
1995: xv .)«تبعـی  بر حاکم منطق تحقیر، با همراه هاانسان بین گذاری فرق ساده، زبان به 

 نتیجـه مدرنیتبه و نژادپرست  کتاب در همچنین او(. 123: 1398 نیاکی،سعادت) «است نژادی
 هــایتحلیــل کــه اســت ســختی شــناختیِ انســان هســتۀ دارای نــژادی تبعــی  کــه گیــردمــی

: ک.ر) دهـدمی قرار جنبی تحقیقاتیِ  مقام در را آن گردِ عقب و پیشروی مورد در شناختیجامعه
 و تزلــزل بــا نژادپرســتانه رفتــار کــه اســت معتقــد پــراولا، آنجلینــا(. 190: 1373 جهــانبگلو،

 روابـط جـایگزین کـه خـلأی زیـرا رسـد؛می خود عالی حد به اجتماعی روابط پاشیدگیازهم
 هویـت حـوزۀ در ایاسـطوره مراجـ  به خود، ایدلولوژیک بقای حف  ایبر شود،می اجتماعی

 برخـورد نتیجـۀ و مـدرن ایپدیـده نـژادی تبعـی  بالیبـار، اتین نظر از. کندمی اشاره فرهنگی
 جـرج(. 189: همـان: ک.ر) اسـت ملـی اجتمـاع یک چارچوب در نژادها و اقوام بین مستقیم

 کـردن عقلـی مـدرن فرایند» به توجه با یعنی وبری شناختیجامعه روش بر تکیه با فردریکسن،
 در نـژادی تبعـی  نیروی بردنبیناز یا دادن کاهش برای که رسدمی نظر این به« سیاسی سلطۀ

 (. 188: همان: ک.ر) داد تغییر را نژادی هایگروه بین قدرت روابط باید اجتماع،
 اجتماعی بیماری» را مفهوم ینا ،مدرنیته و نژادی تبعیض کتاب در تورن آلن همچون برخی

 عنـوان بـه مدرنیتـه اگـر ویویورکـا، گفتـۀ بـه که( 187: همان: ک.ر) کندمی توصیف« مدرنیته
 گـاه و متضـاد گـاه مرجـ  دو دوگـانگی در کـه شـود گرفته نظر در تاریخی ـ فلسفی رویکردی

 صـهخلا هویـت و فرهنگـی ذهنیـت دیگـر سوی از و پیشرفت و عقل سو یک از یعنی همسان



 

 

 

38 

ال 
س

شم
ش

 | 
ارۀ 

شم
14 | 

هار
ب

 
14

03
 

 

 

 منطـق دو از ترکیبـی ،نـژادی تبعـی  مـدرنِ  پدیـدۀ کـه آیـدمـی دسـتبـه نتیجه این شود،می
 نتیجـۀ نـژادی، تبعـی  تـورن، گفتـۀ بـه»(. 186: همـان: ک.ر) اسـت تفاوتگرا و گرانابرابری

 نـژادی تبعـی  از تـوانمـی زمانی تنها زیرا نیست؛ هافرهنگ بین تفاوت و فرهنگی چندگانگی
 تبعی  دیگر، عبارت به. کند خطر احساس دیگر هایفرهنگ مقابل در رهنگیف که گفت سخن
 طمسـلّ  فرهنـگ در فرهنگی تجزیه و فرهنگ دو بین کنندهحف  فواصل رفتن بین از نتیجه نژادی

 نژادپرسـتانه هـایایده مطلق طتسلّ  از است قادر دموکراسی فقط ،تورن دیدگاه از. است اجتماع
 مبـارزۀ گونـاگون اَشکال به باید دموکراسی، داشتننگاه زنده برای لذا کند؛ جلوگیری اجتماع در

 (.187: همان) «بخشید نویی شکل اجتماعی،

 قرآن منظر از نژادی تبعیض با نژادی تبعیض غربی تعاریف مقایسۀ .6

 تبعیض از قرآنی مدل .1 ـ 6
 سـمت از کـه کنیممی دهمشاه جامعه و فرد بر را فرد یا گروه یک تبعیِ   عمدتاً  غربی، مدل در

 نظرانصاحب و اندیشمندان واق  در. شودمی اعمال ترپایین سمت به مختلف هایملاک با برتر
 یعنـی. انـددانسته هاانسان میان را آن و منفی، را تبعی  از نوع هر که دارند غالب نظری ،غربی
 خود تفکرات در باشد تبعی  ردمو گروه و شوندهقاللتبعی  گروه دو این فرای که را برتری ارادۀ
 .اندنداده جای

 که است خودبرترپندار گروهی از قدرت اِعمال نوعی ،نژادی تبعی  تعریف دیدگاه، این از
 شـود؛نمـی محسـوب نژادی تبعی  یا ندارد مثبت جنبۀ یا اامّ  ؛است منفی وجهۀ دارای همیشه

 جنبۀ نالث، ناظران دید از کهآن بدون داد برتری گروهی یا فرد بر را گروهی یا فرد تواننمی یعنی
 بـه خداونـد همچنـین. شـود شـمرده برتر گروهِ  یا فرد حق جزس برتری، این و باشد داشته مثبت
 قرآنـی، مـدل در. اسـت نشـده گرفتـه نظر در دیگران بر تبعی  اعمال جایگاه در خالق، عنوان

 ایـن اامّـ ؛اسـت الهـی کرامـت دریافـت شایسـتۀ گروهـی یا فرد چه که کندمی تعیین خداوند
 تقـوابی افراد از برتر کهاین با باتقوا، انسانِ  واق ، در دهد؛نمی او به را تبعی  زمجوّ  شایستگی،

 او بـه ایاجازه چنین خداوند نه و است قالل دنیوی امور در تبعی  به خود نه اما خداست، نزد
 تـا نیسـت شـدن قالـل تبعـی  معنای به مدل، این در دانستن برتر و گذاریفرق پس. دهدمی

 توجیـه خـدا طـرف از شـدنبرگزیـده با را کار این و نمایند محروم خودشان حقوق از را دیگران
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 . برترند نیز حقیقت در آنان که داندمی انتهایشبی علم با خداوند چند هر ؛نمایند
 سـیربر قابل ،دارد وجود قرآن آیات برخی در تبعی  که شودمی احساس چگونه کهاین اما

وا لَ یإِسْرَالِ  یبَنِ  ای: داد برتری جهانیان بر را سرالیلابنی قوم خداوند،: است ـر  تِـ ینِعْمَتِـ اذْک   یالَّ
مْ یعَلَ  أَنْعَمْت   مْ  یوَأَنِّ  ک  ک  لْت  : فرمایـدمی دیگر ایآیه در همچنین و( 47: بقره) نَ یالْعَالَمِ  عَلَی فَضَّ
 ْکْـمَ  الْکِتَـابَ  لَ یرَالِ إِسْـ یبَنِ  نَایآتَ  وَلَقَد ةَ  وَالْح  ـوَّ ب  مْ  وَالن ّ مْ  بَـاتِ یالطَّ  مِـنَ  وَرَزَقْنَـاه  ـلْنَاه   عَلَـی وَفَضَّ

 (16: جانیه) نَ یالْعَالَمِ 
 نـه و قومی برتری کنندۀتعیین که اوست هایمعیار و خداوند لاً اوّ  که کنندمی بیان آیه دو این

 ایـن آیـا اامّـ ؛داد رجحـان دیگری بر را یکی اقوام، بین توانمی نانیاً  و است اقوام دیگر بر نژادی
 اسـرالیلبنـی قـوم بـرای شـدن قالل امتیاز و دنیوی برتری و حقوق وض  به منجر باید فضیلت،

 امـداد، مشـمول خـاطر، همـین به و برترند خداوند نزد هاآن کهاین یا شود اقوام دیگر به نسبت
  اسـت؛ صـحیح دوم قسـمت کـه اسـت روشن شوند؟می غیبی هاینصرت و الهی هایکمک

  آن بـه محـق و اقـوام دیگـر و خودشـان بـین تبعـی  عـاملان جایگاه در را هاآن هانصرت این
 .دهدنمی قرار

 تبعیض نه و تفاوت اصلی مولفۀ الهی، تقوای .2 ـ 6
 افراد اهجایگ شدنگرامی باعث الهی یاتقو ،شد اشاره حجرات سورۀ سیزده آیۀ در که طور همان

 هر از فارغ خداوند، نزد مطلوب برتری ایجاد برای اساسی فۀلّ ؤم پس. است خداوند نزد اقوام و
 اسـت؛ مـاتمحرّ  از دوری و واجبـات دادن انجام ،تقوا تعریف به توجه با ظاهری، ویژگی نوع
 او واهین از و کند عمل الهی اوامر به بایستی گیرد، قرار خدا توجه مورد خواهدمی که قومی پس

 کنـدمی لحاظ خاصی برتریِ  قوم، آن برای دیگران، به نسبت خداوند نتیجه در که نماید اجتناب
 بلکـه ؛نیسـت شدن قالل تبعی  یامعن به برتری، اِعمال این کند؛نمی اِعمال ها،آن غیرِ  در که
 بـه  تبعـی اعمـال و جـوییبرتـری جهت، همین به دارند؛ را آن دریافت قابلیت هاانسان ۀهم

قِ ی وَمَنْ  :که استآمده قرآن آیات از برخی در. نیست خدا نظر مورد آن، خاطر هَ  تَّ  لَـه   جْعَلْ ی اللَّ
قْه  یوَ  ،(2: طلاق) مَخْرَجًا  أَهْـلَ  أَنَّ  وَلَـوْ  طورهمین و( 3: طلاق) حْتَسِب  ی لَا  ث  یحَ  مِنْ  رْز 

رَی وا الْق  قَوْا آمَن  مَاسِ  مِنَ  بَرَکَاتٍ  هِمْ یعَلَ  لَفَتَحْنَا وَاتَّ رِْ   السَّ
َ
 دهنـدمـی نشان که( 96: اعراف) وَالْأ

 داشـته تقـوا بـر بنا قومی اگر یعنی شود؛می قینمتّ  نصیب خداوند، برکات و حساب بدون رزق
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 نعمـات دریافـت در را هـاآن برکـت، بـاب کردن باز و حساببی روزی دادنِ  با خداوند باشند،
إِنْ : فرمایـدمی کریم قرآن همچنین. دهدمی قرار اقوام دیگر از برترالهی،  وا وَ ـوا تَصْـبِر  ق   لَا  وَتَتَّ

مْ ی ک  ر ّ مْ یکَ  ض  ه   در مصـونیت تـا شـودمـی باعث تقوا دهدمی نشان که( 120: عمرانآل) ئًایشَ  د 
 ،نعمات این البته ؛باشد قوم یک بقای عامل تواندمی که گردد ایجاد اقوام دیگر هایشرارت برابر
 .ستین شده شمرده برتر فرد یا قوم برای تبعی  ایجاد زمجوّ 

 نتیجه در اتحاد و غربی تعاریف با اختلاف برتری، الهی عوامل .3 ـ 6
 رتفکّـ تفـاوتِ  باشـند، داشته برتری دیگران بر فرد یا قوم کدام که گیردمی تصمیم خداوند اینکه
 خـوبی بـه« اللّٰه عنـد» عبـارت ت،حجـرا سـورۀ سـیزده آیـۀ در. اسـت غربـی رتفکّـ بـا قرآنی
 و شـودمـی لحـاظ خداونـد توسـط تنهـا شدن، قالل تبعی  نه و برتری ملاک که دهدمینشان

 خبر با و دانا که خداوندی یعنی کند؛می ذکر پروردگار بودن خبیر و علیم را آن علت آیه، انتهای
 بـر او دادن تبعـی  و برتـری بـه حکـم انتهایش،بی علم با است، نژاد و قوم یک هایویژگی از

 .ندارند صلاحیت که کندمی دیگرانی
 اگـر بگیـرد؛ قـرار برتری عامل تواندمی باشد الهی جهت در که چیزی هر دیگر، عبارت به
 قـوم آن خداوند کند، حرکت الهی هایسنت جهت در و باشد داشته را الهی ملاک همان قومی

 .دهدمی قرار برتر هستند، دارا را الهی ملاک که هنگامی تا ـ اسرالیلبنی همانند ـ را
نَا وَتِلْكَ : گویدمی سخن پیامبرانش از دیگری آیات در کریم قرآن ت  جَّ  عَلَی مَ یإِبْرَاهِ  نَاهَایآتَ  ح 

كَ  إِنَّ  نَشَاس   مَنْ  دَرَجَاتٍ  نَرْفَ    قَوْمِهِ   ایـن سـازدمـی نشـانخـاطر و( 83: انعـام) م  یعَلِ  م  یحَکِ  رَبَّ
 هـدایت نعمـت از را او نسـل و دهـدمـی قـرار قـومش از برتـر را ابراهیم حضرت که تخداس

وبَ یوَ  إِسْحَاقَ  لَه   وَوَهَبْنَا: گرداندمی مندبهره واسطهبی لًاّ  عْق  وحًا نَایهَدَ  ک   وَمِـنْ  قَبْل   مِنْ  نَایهَدَ  وَن 
رِّ  ودَ  تِهِ یذ  لَ  دَاو  فَ یوَ  وبَ یوَأَ  مَانَ یوَس  وسَی وس  ونَ وَهَ  وَم  حْسِنِ  ینَجْزِ  وَکَذَلِكَ  ار  ( 84: انعـام) نَ یالْم 
 ِإِلْ  سَییوَعِ  ییحْ یوَ  ایوَزَکَر ل ّ  اسَ یوَ الِحِ  مِنَ  ک  إِسْمَاعِ ( 85: انعام) نَ یالصَّ سَ یـوَ  سَـَ  یوَالْ  لَ یوَ  ون 

وطًا لًاّ  وَل  لْنَا وَک   نشـان را اهیمابـر حضـرت از نسـلی آیـات، این( 86: انعام) نَ یالْعَالَمِ  عَلَی فَضَّ
 بـا و شـودنمـی کـس هـر شـامل برتری، و افتخار این و داد قرار پیامبران از خداوند که دهدمی

 برگزیده به تصریح بعدی، آیۀ در خداوند، همچنین. استگرفته انجام حضرت آن دعای اجابت
رِّ  آبَـالِهِمْ  وَمِـنْ : نمایدمی هاآن شدن إِخْـوَانِهِمْ  اتِهِمْ یـوَذ  مْ یبَ وَاجْتَ  وَ مْ یوَهَـدَ  نَـاه   صِـرَاٍ   إِلَـی نَاه 
سْتَقِ    (.87: انعام) مٍ یم 
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 شـرایط واجـد ،ونـدخدا طـرف از کـه کسـانی و قـومی برگزیدگان اگر کهاین بعدی مطلب
کم کتاب، یعنی الهی آیین هایپایه به اند،شده شناخته پیامبری  خداوند، شوند، کافر نبوت، و ح 

ولَئِكَ : کندمی انتخاب را دیگری گروه ذِ  أ  م  یآتَ  نَ یالَّ کْمَ  الْکِتَابَ  نَاه  ةَ  وَالْح  ـوَّ ب  ـرْ ی فَـإِنْ  وَالن ّ  بِهَـا کْف 
لَاسِ  لْنَا فَقَدْ  هَؤ  وایلَ  قَوْمًا بِهَا وَکَّ  کـه کنـدمی نشان خاطر ،مسئله این(. 89: انعام) نَ یبِکَافِرِ  بِهَا س 
 بـرآورده را الهـی ملاک که است عیموق تا و نیست قطعی و همیشگی خداوند، طرف از برتری
 .گرددمی لحاظ دیگر افرادی و قوم مورد در برتری این وگرنه ؛سازد

 نژادی اصالت برابر در خداوند رضای و تقرب اصالت .4 ـ 6
 یـا هـاانسـان نقـش از همگـی هاآن گردد،می مرور نژادی تبعی  مورد در غربی تعاریف وقتی
 یـاد انـد،داده قـرار تبعـی  مـورد را دیگـران و دانسته برتر را خود هک هایینژاد و اقوام و هاگروه

 در مثلاً  ـ نژاد خاطر به را خود دیگر همنوعان توانندنمی هاانسان که گویندمی همواره و کنندمی
 نتیجـه انتهـا در و بداننـد برتـر را خودشـان و دهنـد قـرار تبعـی  مورد ، ـ نژادی تبعی  مورد

 و نـژادی تبعـی  نیـز قـرآن. باشـد داشته وجود نباید و نیست درست بعی ت این که گیرندمی
 معرفـی آن برنـدۀازبـین را خداونـد و کندمی محکوم را آن و مطرح منفی دیدگاه با را نژادپرستی

 .فرمایدمی عطا برتری ستم، مورد اهل به و نمایدمی
 روا اسـرالیلبنـی علیـه بـر ار نژادی تبعی  فرعونیان، که فرمایدمی خداوند کریم، قرآن در
رِْ   یفِ  عَلَا  فِرْعَوْنَ  إِنَّ : پنداشتند آنان از برتر را خودشان نژاد و داشتند

َ
 عًایشِـ أَهْلَهَـا وَجَعَلَ  الْأ

مْ  طَالِفَةً  سْتَضْعِف  ی ح  ی مِنْه  مْ  ذَبِّ مْ  ییسْتَحْ یوَ  أَبْنَاسَه  ه   نِسَاسَه  فْسِـدِ  مِنَ  کَانَ  إِنَّ  ؛(4: قصـص) نَ یالْم 
 و آوردنـد ایمان پروردگارش و موسی رهبری به که کسانی که یافت تحقق آن بر خداوند ارادۀ اامّ 

رِ : دهد قرار یبرتر بودند، مستضعف نَّ  أَنْ  د  یوَن  ذِ  عَلَی نَم  وا نَ یالَّ ضْعِف  رِْ   یفِ  اسْت 
َ
مْ  الْأ  وَنَجْعَلَه 

ةً  م   أَلِمَّ  و نتمکّـ زمینۀ که اوست که فرمایدمی ادامه در اوندخد(. 5: قصص) نَ یالْوَارِنِ  وَنَجْعَلَه 
 سـاخته مهیـا را فرعونیـان پسـتی مایۀ و آورده فراهم را اسرالیلبنی نمستضعفا برتری ،نتیجه در

نَ : است مَکِّ مْ  وَن  رِْ   یفِ  لَه 
َ
رِ  الْأ مَـا وَهَامَـانَ  فِرْعَـوْنَ  یوَن  ودَه  ن  مْ  وَج  وا مَـا مِـنْه  ونَ ی کَـان   حْـذَر 

 نـژاد کـه فرعـونی کـه فرمایدمی« علا» لف  از استفاده با کریم قرآن حقیقت، در(. 6: صقص)
 و کندمی سقو  پایین درجۀ به خداوند، قدرت توسط دانست،می اسرالیلبنی نژاد از برتر را خود
 .شوندمی برتر است، الهی رضایت مورد اعمالشان که ایشدهداشتهنگهضعیف افرادِ 
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 نژادی تبعی  قرآن، دیدگاه از که است این کرد ذکر توانمی نتیجه عنوان به آنچه مجموع در
 ؛اسـت همـراه دیگـران بر تسلط و استثمار جهت در و خودبرترپنداری با غرب، تعریف همانند

 معیارهـای بـا قـوم هـر برتری با و شودمی را یادآور خدابرتری قرآن، و اسلام مبانی که،حالیدر
 حـال،. کنـدمـی مبارزه آن با و است مخالف مادی، مسالل دیگر و نژاد ساسا بر و آمیزتبعی 

 این از نبایستی ،است داده منزلت هاآن به ـ دیگر گردنکش قوم بردنبین  از با ـ خداوند که قومی
 اِعمـال را قـومی و نـژادی تبعی  و بداند برتر نژادی و قوم را خود و کند استفاده سوس موقعیت،

 .است قبلی نابودشدۀ قوم کار همان همانند کار این زیرا نماید؛
 آن فاقد مقابل در آن دارندۀ گروه یک جداسازیِ  باعث نباید خداوند، نزد بودن برتر واق ، در

 . نیست مادی ویژۀ امتیازات دریافت ساززمینه اامّ  ؛است موهبت یک بودن، برتر. شود

 عقیده و اصالت قدرت، دین، از اعم قرآنی تبعیض .5 ـ 6
 که صورت این به داند؛می پرستینژاد نتیجۀ را آن که دارد وجود نژادی تبعی  از دیگری تعریف

 خصوصیات یا و هاویژگی با انسانی هایگروه برخی آن، اساس بر که است اعتقادی نژادپرستی،
 فقـط نـه نژادپرسـتانه، رفتار. شوندمی محسوب ترپست یا برتر دیگر، هایگروه به نسبت خاص
 رنـگ یا نژاد خاطر به را هابرخی کهاین مثل نماید، بروز آشکار و واضح صورت به است ممکن

 کـه زمانی مثل باشد؛ نهفته و پنهانی گاهی است ممکن رفتارها این بلکه ،کنند تهدید پوستشان
  آمیـز،تبعـی  قضـاوتِ  از شـکلی اسـاس بـر مختلـف هایگروه با مندنظام طوربه جامعه یک
  پیامـدهای کـه شـودمـی نـژادی تبعـی  بـه منجـر اغلـب نژادپرسـتانه، رفتـار. نمایدمی اررفت

  و متفـاوت کـه افـرادی گـرفتن نادیـده یـا ساده غفلتِ  از رفتارها این گسترۀ دارد؛ واضحی منفی
: ک.ر) شـودمـی شامل را محرومیت یا استثمار آزار، ترِ صریح اَشکال تا شوندمی شمرده پست

 (.77: 1384 رضایی،
 میان ـ دین مثلاً  ـ تفاوت عامل هرگونه گفت توانمی نژادی، تبعی  از تعریف این اساس بر

 دیـن هـاغربی. شودمی محسوب تبعی  عامل بگیرد، خود به نژادپرستی جنبۀ که مختلف افراد
 ی تبعـ عامـل یک عنوان به اسلام دلیل، همین به و اندگرفته نظر در نژاد یک عنوان به را اسلام

 نـام بـه ایپدیـده و شـودمـی گذاشـته پا زیر غرب، ساکن مسلمانانِ  حقوق شود؛می محسوب
 (.131: 1396 ،خانیفضلی: ک.ر) آیدمی وجودبه ستیزیاسلام ،نتیجه در و هراسیاسلام
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 نـژادی تبعـی  بـه توانـدمـی دیگر گروه برابر در گروه یک برتر قدرت تعریف، این در پس
 دارد را تبعـی  اعمال امکان نوعی، هر از قدرت داشتن با سفیدپوست ۀطبق یک مثلاً  ؛بینجامد

 . نامید نژادی تبعی  را آن توانمی و
 نـزد را دیـن یـک مختلـف، انبیـای وجـود با که داندمی اتحاد مایۀ را اسلام دین اتفاقاً  قرآن
 مبنـای بـر تبعـی  نوع ره ۀزمین ابتدا، از خود ادیان، واژۀ نبردن کار به و داندمی معتبر خداوند

هِ  عِنْدَ  نَ یالدِّ  إِنَّ : است برده بین از را دینی تبعی  و دین سْلَام   اللَّ ـذِ  اخْتَلَـفَ  وَمَـا الِْْ ـوا نَ یالَّ وت   أ 
م   مَا بَعْدِ  مِنْ  إِلَاّ  الْکِتَابَ  مْ یبَ  ایبَغْ  الْعِلْم   جَاسَه  رْ ی وَمَنْ  نَه  هِ  اتِ یبِآ کْف  هَ  فَإِنَّ  اللَّ  الْحِسَـابِ     یرِ سَـ اللَّ

 (.19: عمرانآل)
 دهدمی نشان را آن منفی جنبۀ که است آمده فساد کنار در اسرالیلبنی جوییبرتری همچنین

 لَ یإِسْـرَالِ  یبَنِـ إِلَی نَایوَقَضَ  :است همراه فساد با جوییبرتری و تبعی  که کندمی خاطرنشان و
نَّ  الْکِتَابِ  یفِ  فْسِد  رِْ   یفِ  لَت 

َ
تَ  الْأ نَّ  نِ یمَرَّ ا وَلَتَعْل  وًّ ل   (.4: اسراس) رًایکَبِ  ع 

لْکًـا یلِـ وَهَبْ  یلِ  اغْفِرْ  رَبِّ  قَالَ  :فرمایدمی سلیمان حضرت قول از کریم قرآن همچنین  م 
حَدٍ  ینْبَغِ ی لَا 

َ
كَ  یبَعْدِ  مِنْ  لِأ اب   أَنْتَ  إِنَّ  باد خداوند درخواست، آن نتیجۀ در که( 35: ص) الْوَهَّ

نَا هَذَا: فرمود و داد قرار او تسخیر در را نیانج و نْ  عَطَاؤ  : ص) حِسَـابٍ  رِ یـبِغَ  أَمْسِـكْ  أَوْ  فَـامْن 
ودَ  نَایآتَ  وَلَقَدْ : فرمایدمی خداوند همچنین. کند دریس یا ببخشد خواهدمی که هر به تا( 39  دَاو 
لَ  هِ  الْحَمْد   وَقَالَا  عِلْمًا مَانَ یوَس  ذِ  لِلَّ ـؤْمِنِ  عِبَـادِهِ  مِـنْ  رٍ یـکَثِ  عَلَی لَنَافَضَّ  یالَّ  کـه( 15: نمـل) نَ یالْم 

 و اسـته کـرد یادآوری را مؤمن بندگان از بسیاری بر سلیمان و داوود حضرت برتری و فضیلت
ـلَ  وَوَرِثَ : بـردمی نام «مبین فضل» عنوان با ایشان هایبرتری و امتیازات از بعد، آیۀ در  مَان  یس 

ودَ  اس   هَایأَ  ای الَ وَقَ  دَاو  مْنَا النَّ لِّ وتِ  رِ یالطَّ  مَنْطِقَ  ع  لِّ  مِنْ  نَایوَأ  ـوَ  هَـذَا إِنَّ  سٍ یشَ  ک  بِـ الْفَضْـل   لَه   ن  یالْم 
برای  ها،برتری و فضیلت این از خدا پیامبر دو این که ندارد وجود اینشانه هی  اامّ  ؛(16: نمل)

 جهـت در مـادی ویـژۀ امتیـازات از مندیبهره و دیگران و خود بین گذاریفرق و نژادی تبعی 
 .کنند استفاده خودشان مناف 

وا: فرمایدمی که قرآن آیۀ به توجه با همچنین ق  ـهَ  فَـاتَّ مْ  مَـا اللَّ   در و( 16: تغـابن) اسْـتَطَعْت 
مْ  إنَّ  آیـۀ دادن قرار آن کنار کْـرَمَک  ـهِ  عِنْـدَ  أَ مْ  اللَّ   حاصـل جـهنتی ایـن ،(13: حجـرات) أَتْقَـاک 
 بـالاتری مرتبۀ در و است ترگرامی کند، مراعات را تقوا بیشتر گروهی، یا فرد چه هر که شودمی
 خداونـد نـزد گـرفتن قـرار برتری مورد برای بیشتری شایستگی دیگران، به نسبت و گیردمی قرار
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 .یستن ییدتأ مورد بالا موارد از کدام هی  در ،نژادی تبعی  که گفت توانمی پس .دارد

 گیرینتیجه .7
 و هـادیـدگاه جهت، همین به. بود نژادی تبعی  از قرآن تعریف به رسیدن ،نوشتار این از هدف

 اساسـی، موضـوع متعـدد، تعـاریف میـان در و گردیـد بررسـی مختلف، اندیشمندان نظریات
 رد قـرآن نظرات نقطه و گرفتقرار پژوهش مورد استنطاقی، تفسیر روش به قرآن، در و مشخص

 :است اراله قابل زیر موارد در برداشتی، نتایج. گردید کشف نژادی تبعی  مورد
 نگاه همانند قرآن دیدگاه از نژادی تبعی  که است این شد مشخص پژوهش در که آنچه. 1
 .نیست پذیرفته نژادی تبعی  دو، این از کدامهی  در که است غربی
 صورتبه برتری، اِعمال عاملِ  تریناصلی عنوان به خداوند رضایت نقش قرآنی، مدل در. 2
 .گردد تبعی  ایجاد به منجر نبایستی برتری این اامّ  ؛است مشهود ویژه،
 در آن، از رضـایت صـورت در خداونـد که است چیزی هر نتیجۀ ،فرد یا قوم یک برتری. 3
 اعمـال کننـد، حرکـت ـ تقـوا مشـخص، طور به ـ الهی هایملاک جهت در که گروهی مورد

 .کندمی
 کـه اسـت نـامطلوب ایپدیـده آیـد،مـی بر غربی تعاریف از که طور آن نژادی، تبعی . 4

 در ظاهری هایویژگی صرف به قومی برتری و نژادی تبعی  قرآن، نظر به و شود حذف بایستی
 . نیست صحیح موردی هی 

 آن کـه شـودمی اِعمال خاص قومی مورد در موقعی تا خداوند نزد بودن برگزیده و برتری. 5
 بـر هـاآن برتـری عامـل خداوند صورت، این غیر در کنند، حرکت الهی خواست جهت در قوم

 .دهدمی برتری آنان بر را دیگران و داردمی بر میان از را دیگران
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: تصــحیح ،اللغببه مقبباییس معجببم ،(ق 1404) احمــد، ابوالحســین زکریــا، بــن فــارسابــن .1
 .اول قم، علمیه حوزه اسلامی تبلیغات دفتر انتشارات: قم هارون، حمّدم السلامعبد

 صـفوان: تصـحیح ،القبرآن الفبا  مفبردات ،(ق 1412) راغب، محمّد بن حسین اصفهانی،  .2
 .اول الشامیه، الدار و دمشق: دارالعلم: بیروت داودی، عدنان

 .https://tabnak.ir/fa/tags/8845/1 تابناک، نژادپرستی، ،(تابی) امروز، تابناک .3
  ،گفتگببو نشــریه ،«مدرنیتــه و نژادپرســتی کتــاب معرفــی» ،(ش 1373) رامــین، جهــانبگلو، .4

 .3 شمارۀ
: تهـران دیگـران، و معین محمّد: نظر زیر ،دهخدا نامهلغت ،(ش 1377) اکبر، علی دهخدا، .5

 .دوم تهران، دانشگاه انتشارات
: تهران رضایی، سهراب: مترجم ،بشر حقوق آموزش الفبای ،(ش 1384) متحد، ملل سازمان .6

 . اول عابد،
 در نـژادی تبعـی  بررسـی» ،(ش 1398) علـی، طـاهری،فـتح و رضاحمید نیاکی،سعادت .7

 .22 شماره ،یلسف  تیملات پژوهشی ـ علمی دوفصلنامه ،«کانت فلسفه
 نشـر: قم دیگران، و مخزومی مهدی: تصحیح ،العین ،(ق 1409) ،احمد بن خلیل فراهیدی، .8

 .دوم هجرت،
 نامبهپبژوه  ،«ایـران و غـرب در هااقلیت حقوق بررسی» ،(ش 1396) اکرم، خانی،فضلی .9

 .7 شمارۀ ،بشری حقوق
 دار: قم ،الببیر شر  غریی ی  المبیر المصبا  ،(ق 1414) مقری، محمّد بن أحمد فیومی، .10

 .دوم الهجرة،
 دانشـگاه الکترونیکـی آمـوزش مرکز: قم ،1 موضوع  تفسیر ،(ش ۱۳۹۶) کاظم، زادهقاضی .11

 . دوم حدیث، و قرآن
 دیگـران، و توسـلی غلامعبـاس: ترجمـه ،شباسب جامعه مبان  ،(ش 1380) بروس، کولن، .12

 .دوازدهم سمت، انتشارات :تهران

https://tabnak.ir/fa/tags/8845/1/نژاد-پرستی
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 ر آیات الهینعمت رضوان الهی و چگونگی رسیدن به آن از منظ
 نعمت رضوان الهی و چگونگی رسیدن به آن از منظر آیات الهی

 1عزآبادی پورحسینی عباس سید

 چکیده
 ایـن در. اسـت کـرده بیان بهشت اهل برای را متفاوتی معنوی و مادّی هاینعمت قرآن

 کـه الهـی رضـوان از. کنـدمی معرفی معنوی نعمتی عنوانبه را« رضوان» نعمت میان،
 اللّـهِ  مِـنَ  رِضْـوان   وَ » تعبیـر بـا بـوده، بنده به نسبت خداوند خشنودی و رضایت همان
کْبَر    اهمیـت از ،خـود ایـن کـه شـده یـاد بهشت هاینعمت ترینمهم و بالاترین به« أَ

 روایـات اساس بر. داردبرمی پرده خلقت، اصل به عنوان انسان معنوی و روحی تکامل
 بـزرگ نعمت این به دستیابی برای بندگان است لازم که یدآبرمی گونهاین الهی آیات از
 چگـونگی بیـان بـه تحلیلـیـ  توصـیفی روش با پژوهش ایـن. کنند دعا الهی درگاه به

 نیـک، عمـل و حقیقـی ایمـان ،قـرآن آیات. است پرداخته بزرگ نعمت این به رسیدن
 نمـاز برپاداشتن ،الهی مسیر در مالی و بدنی تلاش اعتقادات، به پایبندی برای هجرت

 ایـن بـه رسـیدن اسـباب از را پیـامبرش و خداوند از پذیریاطاعت و زکات پرداخت و
 .است کرده بیان بزرگ نعمت

 .بهشت نعمت بالاترین معنوی، نعمت بهشت، نعمت، الهی، رضوان :هاکلیدواژه

                                                           
 .04/02/1403، تاریخ پذیرش: 28/11/1402. تاریخ دریافت: *
 (noorolaeme12@gmail.comدانشگاه قرآن و حدیث ) کلام امامیه، . دانشجوی دکتری1
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 مهمقدّ . 1
 نیکـی اعمال نتیجۀ بهشت. تاس والایی مفاهیم دربردارندۀ آسمانی کتاب آخرین عنوانبه قرآن

 و شـیر نهرهـای الهـی،آیـات اسـاس بر. است زده رقم خود برای دنیا زندگی در انسان که است
. شـد خواهـد آن سـاکنان نصـیب کـه است بهشت هاینعمت جمله از متنوع هایمیوه و عسل

 شـده پرداختـه آن بـه فـراوان قـرآن، در که است موضوعاتی از آن هاینعمت و بهشت توصیف
 مِنَ  رِضْوان   وَ  ۀآی اساس بر که بوده بهشت هاینعمت دیگر از نیز« الهی رضوان» نعمت. است

کْبَر   اللّهِ  وَ  ذلِکَ  أَ  .است شده معرفی نعمت بالاترین عنوان به ،(72: توبه) الْعَظیم   الْفَوْز   ه 

 پژوهش ضرورت و یتاهمّ . 1ـ1
 تـرینمهـم از یکـی کـه اسـت جهـت آن از« رضـوان» نعمـت بررسـی و پژوهش این اهمیت

 هـایراه بیـان همچنـین کنـد؛مـی بیـان اسـت، بهشت هاینعمت بیان که را قرآنی موضوعات
 .است موضوع این به پرداختن و ضرورت هایجنبه دیگر از ارزشمند نعمت این به دستیابی

 پژوهش سؤالات. 2ـ1
 عنـوانبـه کـه الهـی رضوان نعمت :کـه اسـت سؤالات این به پاسخگویی دنبال به پژوهش این

 دسـت نعمـت ایـنبه توانمی چگونه الهی آیات منظر از چیست؟ شده، معرفی نعمت بالاترین
 کرد؟ پیدا

 پژوهش . پیشینۀ3ـ1
 و اندپرداخته آن بیان به تفاسیر در مفسران شده، معرفی قرآن زبان از نعمت این کهاین به توجه با

 ایمقالـه در شـیوه ایـن بـه تـاکنون لکـن است؛ شده گفته سخن آن از نیز مقالات از برخی در
 .است شدهن بررسی و مطرح قرآن نگاه از آن به دستیابی هایراه و نعمت این معنای جداگانه،

 پژوهش روش. 4ـ1
 ضمن توصیفی، ـ تحلیلی روش به مفسّران کلام استعانت با است برآن پژوهش این در نگارنده
 نعمـت این به دستیابی هایراه و دهد پاسخ شده مطرح سؤالات به الهی، رضوان نعمت معرفی

 .کند بیان را
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 رضوان شناسیمفهوم. 5ـ1
 واژه ایـن. است شده داده قرار« رضا» برای که است اسمی« اً رِض رْضَیی یرَضِ » مادۀ از رضوان

 واژۀ ،اسـت تعـالی خـدای خشـنودی رضـا، نیتـربـزرگ چون و آمده ادیز خشنودی معنای به
 که است آن خدا از بنده رضای. است افتهی اختصاص اوست از که چه هر به قرآن در «رضوان»

 از و روییـپ او دسـتور از بنده ندیبب که است آن بنده از خدا رضای و ندارد مکروه را خدا قضای
 .(2/80 :1374 اصفهانی، راغب) کندیم رییگکناره او منهی

 اختصـاص خداوند به قرآنی، و دینی هایستکارب در ترضای و خشنودی معنایبه رضوان
 کاربه انسان مورد در هم و خداوند مورد در هم قرآن، در« رضی» واژۀ مشتقّات دیگر لکن ؛دارد
ه   یرَضِ : مانند است، رفته مْ  اللَّ وا وَ  عَنْه  ؛ رَض   هم و است، خشنود راستگویان از خداوند هم عَنْه 
مْ یرَض أَ  و( 119: لدهما) خشنودند خدا از آنها نْ  اةِ یبِالْحَ  ت   ناراضـیان شما[ ایآ الْخِْرَةِ؛ مِنَ  ایالد ّ

ر.ک: ) (38: توبـه) !د؟یـاشده راضی آخرت جای به ایدن زندگی به ]جهاد جبهه در حضور از
 .(55 ـ 45 :1398 حسنی،

 کـانام ،ذات صـفات در تغییـر چراکه ذات؛ صفات از نه است الهی فعل صفات از رضوان
 رضـایت مـورد نیکـی عمـل سبب به فردی است ممکن و است تغییرپذیر الهی رضوان و ندارد
 :1390 طباطبایی،) .بگیرد قرار الهی غضب خشم مورد گناه دلیل به مدتی از پس و باشد الهی

9/376). 

 پاداش بالاترین الهی؛ رضایت. 2
 ایـن عظمـت پیرامـون اسـت لازم رضـوان، نعمـت به دسترسی چگونگی بررسی و بیان از قبل

 نکاتی خداوند از عظیم مقام این درخواست همچنین و بهشت هاینعمت سایر میان در نعمت
 .شود بیان

 هـاینعمـت بـالاترین کـه است مطلب این بیانگر نمعصوما روایات و کریم قرآن آیات
مْ عَنْ  ه  ـالل   رَضِیَ  آیۀ. است انسان کردار و اعمال از خداوند رضایت الهی، وا وَ  ه   ذلِـکَ  عَنْـه   رَض 
 رِضْوان   وَ  آیۀ و کرده معرفی بزرگ رستگاری را خداوند خشنودی( 119: مالده) الْعَظیم   الْفَوْز  

کْبَر   اللّهِ  مِنَ  وَ  ذلِکَ  أَ  و پـاداش بـالاترین عنـوان به را خشنودی این ،(72: توبه)الْعَظیم   الْفَوْز   ه 
 ایـن حقیقـت درک عـدم دلیل به یا نیز آیه این در« رضوان» اژۀو آمدن نکره .داردمی بیان نعمت
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 کـه اسـت ایـن بیـان برای یا( 9/339 :1390طباطبایی،) است انسان توسط آن حدود و نعمت
 شیرازی، مکارم همان؛) است بهتر و بالاتر ،بهشتی هاینعمت سایر از نیز الهی رضوان کمترین

1371: 8/40). 
 پـاداش و نعمـت بالاترین« رضوان» نعمت چرا که شود حمطر سؤال این است ممکن حال

 شویممی متوجه باشیم، داشته جسم و روح بین ایمقایسه اگر که شودمی گفته پاسخ در است؟
 ،روایـات و آیـات براساس و است فرمانبر و فرمانده جایگاه همانند جسم به نسبت روح جایگاه

 هـایتلـذّ  بنـابراین ؛اسـت هـدف این ایبر ایوسیله ،جسم و است روح تکامل نهایی هدف
 مراتـب بـه روحـی دردهـای کـه گونـههمـان ،ندنیسـت جسمی هایتلذّ  با مقایسه قابل روحی
 .(همان)اند جسمی دردهای از تردردناک و ترسخت
 الجنـة أهـل صار إذا :فرمود که شده روایت الحسین بن علی از نویر از عیاشی تفسیر در

 ، خدامـه حفتـه کتـهیأر علـی مؤمن کل واتکأ، ومساکنه، جناته إلی الله یول ودخل ـ الجنة یف
 ، یالزرابـ لـه وبسطت الأنهار، تحته من وجرت ون،یالع حوله وتفجرت الأنمار، هیعل وتهدلت
  وتخـرج: قـال ـ ذلـك سـألهمی أن قبـل مـن هواه شاست بما الخدام وأتته النمارق، له ووضعت

  قـولیف همیعلـ شـرفی الجبـار إن نـم .اللّٰه شـاس ما بذلك ثونمکیف الجنان من نیالع الحور هیعل
: قولـونیف ه؟یف أنتم مما ریبخ أنبئکم الأهل یجوار یف یجنت وسکان یطاعت وأهل یالیأول: لهم
 م؟یالکـر جـوار یف النعم من ننایأع ولذت أنفسنا اشتهت مایف: هیف نحن مما ریخ سیش یوأ ربنا
  وتعـالی تبـارك قـولیف هیـف نحـن ممـا ریـبخ فأتنـا ـ نعـم ربنا قولونیف القول همیعل عودیف: قال
  رضـاك ربنـا ایـ نعـم:  قولونیف:  قال ـ هیف أنتم مما وأعظم ریخ لکم یومحبت عنکم یرضا: لهم
  وَعَـدَ : ةیـالْ هـذه نیالحسـ بـن یعلـ قـرأ نـم . ـ لأنفسـنا بیـوأط ریخ لنا ومحبتك ـ عنا
ؤْمِنِ  ه  ـالل   ؤْمِن نَ یالْم  اتٍ  اتِ وَالْم  نْهـار   تَحْتِهَـا مِـنْ  یتَجْـرِ  جَنَّ

َ
  بَـةً یطَ  وَمَسـاکِنَ  هـایفِ  نَ یخالِـدِ  ـ الْأ

اتِ  یفِ  کْبَـر   هِ ـالل   مِنَ  وَرِضْوان   ـ عَدْنٍ  جَنَّ ـوَ  ذلِـكَ  أَ   ؛2/96 :1380 عیاشـی،) م  یالْعَظِـ الْفَـوْز   ه 
 .(5/498 :1368 مشهدی، قمی

 مؤمنی هر و درآید خود قصرهای و جنات به خدا ولی و شوند بهشت وارد بهشت اهل وقتی
 به را خود میوه، پر هایشاخه و زنندمی حلقه دورش به گزارانشخدمت زند، تکیه خود تخت بر

 بـه نهرهـا اندازشچشم از و گیردمی جوشیدن سارهاچشمه پیرامونش در و کنندمی خم طرفش
 کـه را چـه هـر و گذارنـدمی برایش هاشتیپ و گرددمی گسترده هابسا  برایش و افتدمی جریان
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 بـرایش و سـازندمـی حاضـر بـرایش امشخـدّ  ،آورد زبـان به که آن از قبل کند اشتها و بخواهد
 تـنعم این در و حالت این در بخواهد خدا چهآن خدا بندگان و آیندمی بیرون جنان از حورالعین

 اهـل ای و اولیاس ای: فرمایدمی کند ومی یتجل آنان برای جبار پروردگار کهآن تا .برندمی سر به
 کرامتی از شما به دارید میل! ایدگرفته منزل من جوار در که من بهشت ساکنان ای و! من طاعت

 هـر کـه بهشت این از که چیست آن !پروردگارا: کنندمی عر  دهم؟ خبر دارید چهازآن بالاتر
 عـر  و شودمی تکرار پرسش همان دیگر بار است؟ بالاتر و بهتر ،یابیممی آن در بخواهیم چه
 تعـالی خـدای اسـت؟ بهشـت ایـن از بهتـر کـه اسـت خیـر کدام آن بله؛ !پروردگارا: کنندمی
 کـه هانعمت و هاتلذّ  آن از که شماست به نسبت من دوستی و شما از من رضایت: فرمایدمی
 ما، به تو، محبت و ما، از تو رضایت! ما پروردگار آری،: رسانندمی عر  به. است بهتر آنید در

خداوند به مردان و زنان : فرمود تلاوت را آیه این الحسین بن علی گاه آن .است گواراتر و بهتر
[ آن نهرهـا جـاری اسـت. در آن جاودانـه هایی وعده داده است که از زیر ]درختانباغ ،باایمان

[ و ]بـه آنـان وعـده داده اسـت هـای جـاودانخواهند بود. و ]نیز[ سـراهایی پـاکیزه در بهشـت
 .تر است. این است همان کامیابی بزرگخشنودی خدا بزرگ

 حرام و حلال در و بوده بندپای اعتقادات به و کرده عمل خداوند دستور به دنیا در که انسانی
 .است راضی او از هم خدا رسیده، «همطمئنّ  نفس» درجۀ به و است داشته دقت

 را شسرکشـ نفـس کند،می تربیت را خود ،کشدمی زحمت دنیا رعۀمز در انسان وقتی! آری
 نهایـت و نشـود خارج اصلی مسیر از دنیا بزرگراه در تا است نفس مراقب همیشه و سازدمی رام
 آخـرت سـرای در را محصـول بهتـرین اسـت سـزاوار ،کندمی پیدا دست مطمئنه نفس مقام به

 .است انمنّ  اوندخد خشنودی و رضایت کسب همان که کند برداشت

 الهی رضوان به رسیدن برای دعا. 3
 کردن دعا دربارۀ وقتی بقره مبارک سورۀ در خداوند که است مهم قدریبه الهی رضوان به رسیدن

 را دنیایی هاینعمت فقط خدا از ایعده دارد،می بیان کندمی صحبت حج مناسک از بعد مردم
اسِ  فَمِنَ  :کنندمی طلب نَا ول  ق  ی مَنْ  النَّ نْ  یفِ  آتِنَا رَبَّ  گروهـی مقابل، در اامّ  ؛(200: بقره) ایالد ّ
 و نمؤمنـا از بسـیاری روزانـه که است معروفی دعای همان و خواهندمی را آخرت و دنیا حسنۀ

نَا: خوانندمی نمازهایشان قنوت در مؤمنات نْیَا فِی آتِنَا رَبَّ  قِنَـاوَ  حَسَـنَةً  الْخِـرَةِ  وَفِـی حَسَـنَةً  الد ّ
 (.201: همان) ارالنَّ  عَذَابَ 
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  داننـدمـی آخرتـی حسنه از مقصود را الهی رضایت کسب آیه، این تفسیر در صادق امام
 ا؛یالـدن یفـ الخلـق حسن و شةیالمع یف السعة و الْخرة یف الجنة و اللّٰه رضوان» فرمایند:و می
لـق ینیکـوی و نیکـو اشِ مع و رزق دنیا در و است بهشت و خداوند رضایت آخرت در نیکی  خ 
 .(1/299 :1405 راوندی، قطب ؛17/9 :1416 عاملی، حرّ )« است

 ایـن عظمـت و اهمیـت بیانگر الهی، رضوان به رسیدن برای دعا به دعوت بر علاوه آیه این
 . است بهشت هاینعمت میان در نعمت

 الهی رضوان رسیدن چگونگی. 4
 سـبب امـوری چـه کـه شود داده پاسخ سؤال این به است لازم الهی رضوان نعمت بیان از پس

 معرفـی پـاداش بالاترین کهـ  الهی رضوان مقام به را بنده و شد خواهد بنده از خداوند رضایت
 اسـباب ایـن از برخـی معرفی به کریم قرآن آیات از استفاده با قسمت این در رساند؟میـ  شده
 :پردازیممی

 صالح عمل و ایمان .1ـ4
 کنـد ومـی اشـاره الهـی رضـایت بـه دستیابی برای مهم بسیار عامل دو به نهبیّ  سورۀ در خداوند

ذِ  إِنَّ : فرمایدمی وا نَ یالَّ وا آمَن  الِحَاتِ  وَعَمِل  ولَئِكَ  الصَّ مْ  أ   ایمان که آنان( 7)بیّنه:  ؛ةِ یالْبَرِ  ر  یخَ  ه 
 عمـل و ایمـان ۀنتیج بعد آیۀ در سپس. عالمند اهل بهترین حقیقت به، شدند نیکوکار و آوردند
مْ : کندمی بیان ،ـ  باشد الهی رضایت همان کهـ  را صالح ه  هِمْ  عِنْدَ  جَزَاؤ  ات   رَبِّ  یتَجْرِ  عَدْنٍ  جَنَّ

نْهَار   تَحْتِهَا مِنْ 
َ
ه   یرَضِ  أَبَدًا هَایفِ  نَ یخَالِدِ  الْأ مْ  اللَّ وا عَنْه  ه   یخَشِ  لِمَنْ  ذَلِكَ  عَنْه   وَرَض   (8)بیّنه:  ؛رَبَّ

 در و اسـت جاری درختانش زیر نهرها که است عدن بهشت هایباغ خدایشان نزد هاآن پاداش
 ایـن. خشـنودند خـدا از هـم هـاآن و است خشنود آنها از خدا متنعّمند. جاودان ابد بهشت آن

 .]پردازد او طاعت به و[ ترسدب خدا از که است کسی مخصوص ،بهشت
 رسیدن اسباب از ـ است خداوند نسبت خشیت نتیجۀ کهـ  صالح عمل و ایمان ،آیه این در

  شود.به بررسی این دو مورد پرداخته می در ادامه که است شده بیان الهیرضوان مقام به
 الهی رضایت تواندمی نیک کارهایدادن  انجام و خداوند به حقیقی و راستین ایمانِ  با انسان

 اقـرار را آن برخـی و اسـت اعتقـادی موضوعات نتریمهم از ایمان که جاآن از .آورد دست به را
 بـه نیز قرآن و دارند ایمان از نادرستی هایبرداشت و تعابیر و انددانسته تنها قلبیِ  اعتقاد و زبانی
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 انـواع اسـت لازم رسـاند،نمـی رضـوان مقام به را انسان ایمانی هر قطعاً  و پرداخته موضوع این
 :شود شناختهآن  اقسام دیگر از حقیقی ایمان تا کنیم بیان قرآن دیدگاه از را ایمان

 فصلی ایمان .1ـ1ـ4

 بـه نسـبت و دارنـد ایمان خداوند به باشد، هاآن میل باب ،امور همۀ کهزمانی تا مردم از برخی
 گرفتاری بلا، با مواجهه با اامّ  کنند؛می مراقبت الهی محرماتکردن  ترک و واجبات دادن انجام

 و شـوندمـی سست خود اعتقادات و ایمان به نسبت نیست، آنان خوشایند مورد که چیزی هر یا
د  ی مَنْ  اسِ النَّ  وَمِنَ  آیۀ در خداوند. دارندبرمی قدم ایمانیبی مسیر در برخی  حَـرْفٍ  عَلَی هَ اللَّ  عْب 

إِنْ  بِهِ  اطْمَأَنَّ  ر  یخَ  أَصَابَه   فَإِنْ  نْ  خَسِـرَ  هِ وَجْهِـ عَلَـی انْقَلَـبَ  فِتْنَة   أَصَابَتْه   وَ ـوَ  ذَلِـكَ  وَالْخِْـرَةَ  ایالـد ّ  ه 
سْرَان   بِ  الْخ  ؛یالْم   ضـعیف بسیار قلبیشان ایمان و[ پرستندمی زبان با تنها را خدا مردم از بعضی ن 

 پیـدا اطمینـان حالـت برسـد، آنـان بـه خیـری ]و نفـ  و کنـد رو آنها به دنیا[ که همین ؛]است
! ]آورنـدرومـی کفـر به و[ شوندمی دگرگون برسد، آنها به انامتح برای مصیبتی اگر اامّ  کنند؛می

 آشـکار زیـان و خسـران همان این و را؛ آخرت هم و اندداده دست از را دنیا هم ]ترتیب این به[
 رضـوان بـه را انسـان تنهـانـه ،ایمـان ایـن نتیجـۀ و بردمی نام دسته این از ،(11: حج) !است
 .کندمی جبران غیرقابل ضرر و خسران دچار را وی آخرت و دنیا بلکه رساند،نمی

 گزینشی ایمان .2ـ1ـ4
 همـۀ در هرچنـد ،ایمـان نـوع ایـن دارنـدگان و هم وجـود دارد گزینشی ایمان فصلی، ایمان کنار در

 آنـان مـذاق با را که چهآن و چرخندمی الهی دستورهای میان در لکن دارند، خداوند به اعتقاد هازمان
ـونَ : گذارنـدمی کنار، است ناسازگار شانطبع بارا که  چهآن و کنندمی تخابان دارد سازگاری ؤْمِن   أَفَت 

ونَ  الْکِتَابِ  بِبَعِْ   ر  مْ  ذَلِكَ  فْعَل  ی مَنْ  جَزَاس   فَمَا بِبَعٍْ   وَتَکْف  نْ  اةِ یالْحَ  یفِ  یخِزْ  إِلاَّ  مِنْک   امَـةِ یالْقِ  وْمَ یوَ  ایالد ّ
ونَ ی ه   وَمَا ذَابِ الْعَ  أَشَدِّ  إِلَی رَد ّ ا بِغَافِلٍ  اللَّ ونَ؛ عَمَّ  ایمـان آسـمانی کتاب دستورهای از بعضی به آیا تَعْمَل 

 و احکـام میـان در تبعـی [ عمـل ایـن که شما از کسی برای! شوید؟می کافر بعضی به و آورید،می
 بـه زرسـتاخی روز و بـود، نخواهـد چیـزی جهـان، ایـن در رسـوایی جـز دهد، انجام را ]الهی قوانین

 .(85: بقره) نیست غافل دهیدمی انجام آنچه از خداوند و. شوندمی گرفتار هاعذاب شدیدترین
  خـواری دچار دنیا این در بلکه ندارند، الهی رضوان از ایبهره تنهانه ایمانی چنین دارندگان

 .شدخواهند هاعقوبت و هاعذاب شدیدترین گرفتار نیز آخرت عالم در و شده رسوایی و
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 حقیقی ایمان .3ـ1ـ4
 و شکّ  آن در که است ایمانی است، رضوان نعمت به رسیدن سبب که راستین و واقعی ایمان امّا

 خـود مـال و جـان از الهـی مسـیر در صـاحبش و کنـدنمی پیدا راه اعتقادات به نسبت تردیدی
مَا گذرد:می ونَ  إِنَّ ؤْمِن  ذِ  الْم  وا نَ یالَّ هِ  آمَن  ولِهِ  بِاللَّ مَّ  وَرَس  وای لَمْ  ن  وا رْتَاب  سِهِمْ  بِأَمْوَالِهِمْ  وَجَاهَد   یفِـ وَأَنْف 
هِ  لِ یسَبِ  ولَئِكَ  اللَّ م   أ  ونَ  ه  ادِق   .(15: حجرات) الصَّ

مَّ » واژه از استفاده  منحصـر ،اعتقادات و ایمان به نداشتن شک که است این بیانگر آیه در« ن 
 گونهاین نیز آینده هایزمان در و دارد استمرار ،شک عدم این بلکه ؛نیست ایمان ابتدای زمان در

 .(18/329 :1390طباطبایی،) است

 عمل نگهداری .4ـ1ـ4
 به چراکه است؛ آفات از اعمال این کردن بیمه داشت، دقت باید صالح اعمال دربارۀ که اینکته

 تـا را صـالح عمـل کـهکسـی( 160: مانعا) ؛أَمْثَالِهَا عَشْر   فَلَه   بِالْحَسَنَةِ  جَاسَ  مَنْ  قرآن فرمودۀ
 ماننـد ،اسـت باطل ابتدا همان از عمل مواق  گاهی. شودمی داده پاداش برابر ده بیاورد، قیامت
 را آن حرکات از برخی با عمل از پس یا دهدمی انجام ریا باب از را نیکی و صالح عمل کهکسی
ذِ  هَایأَ  ای کند:می باطل وا نَ یالَّ بْطِل   لَا  آمَن  مْ  وات  ذَی بِالْمَنِّ  صَدَقَاتِک 

َ
ذِ  وَالْأ اسِ  رِلَاسَ  مَالَه   نْفِق  ی یکَالَّ  النَّ

هِ  ؤْمِن  ی وَلَا   .(264: بقره) الْخِْرِ  وْمِ یوَالْ  بِاللَّ
 گوناگون آفات برابر در که کندمی انسان نصیب را الهی رضوان نعمت صالحی عمل بنابراین

 . شود زداییسم

 خشیت .5ـ1ـ4

 ؛1/342 :1413 مهنـا،)انـد دانسـته تـرس مطلـق معنـایبـه را واژه ایـن شناسانلغت از برخی
 اسـت، همـراه چیزی بزرگداشت و تعظیم با که ترسی را آن برخی و( 4/284 :1410 فراهیدی،

گـاهی و علـم راه از بیشتر ،حالت اینکه  معتقدند و اندکرده معنا  آن از کـه چیـزی بـه نسـبت آ
 .(283 :1412 اصفهانی، راغب) شودمی لحاص است، بیم و خشیت

ه   یخَشِ  لِمَنْ  ذَلِكَ » عبارت  نیچنـ مـلاک کـه دارد مطلـب ایـن بـر دلالـت آیه پایان در« رَبَّ
  مــاتمحرّ  تــارک و طاعــات بــه ممقــدّ  آن کــه اســت الهــی تــرس بــزرگ، تیــعنا و مکرمــت

 .(14/300 :1363 عبدالعظیمی،شاه) .است
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 از و بترسد الهی عظمت از سویی از باشد؛ رجا و خوف بین ماً دال باید مؤمن انسان بنابراین
 .باشد امیدوار الهی رحمت به سویی دیگر

 تقوا .2ـ4

 کنـد ومـی معرفی الهی رضوان به رسیدن برای دیگری عامل را تقوا عمران، آل سورۀ در خداوند
لْ : فرمایدمی مْ  ق  ک  ئ  نَبِّ مْ  مِنْ  رٍ یبِخَ  أَؤ  ذِ  ذَلِک  هِمْ  عِنْدَ  قَوْااتَّ  نَ یلِلَّ ات   رَبِّ نْهَـار   تَحْتِهَـا مِنْ  یتَجْرِ  جَنَّ

َ
 الْأ

رَة   وَأَزْوَاج   هَایفِ  نَ یخَالِدِ  طَهَّ هِ  مِنَ  وَرِضْوَان   م  ه   اللَّ   چیـزی از را شـما آیـا: »بگـو ؛بِالْعِبَـادِ  ر  یبَصِـ وَاللَّ
گاه   پیشـه پرهیزگـاری هکـ کسـانی بـرای« اسـت؟ بهتـر ،]مـادی هـایسرمایه[ این از که کنم آ
 نـزد در ،]کننـدمـی اسـتفاده عـدالت، و حـق و مشـروع راه در هـا،سـرمایه این از و[ اند،کرده

 در همیشـه گذرد؛می درختانش پایِ  از نهرها که است هاییباغ ،]دیگر جهان در[ پروردگارشان
 امـورِ  بـه خـدا و. ]هاسـتآن نصـیب[ خداوند خشنودی و پاکیزه، همسرانی و بود؛ خواهند آن

 (.15)آل عمران:  بیناست بندگان،
مْ : »فرمایندمی البلاغهنهج در علی امام قْوَی أَوْصَاک  نْتَهَـی جَعَلَهَا وَ  بِالتَّ  حَاجَتَـه   وَ  رِضَـاه   م 

 منتهـای را آن و کـرد سـفارش پرهیزگـاری بـه را شـما ؛(183 خطبـۀ البلاغـه،نهج) «خَلْقِه مِنْ 
 . داد قرار خویش بندگان از اشخواسته و خود خشنودی
 برخـورد تقـوا با اعمال، به نسبت و نمود ایجاد خود در را تقوا ۀملک و شد تقوا اهل که کسی

 .شودمی نالل هم الهی خشنودی و رضوان به ،کرد

  جهاد و هجرت .3ـ4

 مقـامی دارای را خـدا راه در مال و جان با نمجاهدا همچنین و کاشانه و خانه از نمهاجرا قرآن،
 بـه را خـود خشـنودی و رضـا مقـام و کرده معرفی جهان دو سعادتمندان از را آنان و دانسته والا

ذِ : است داده بشارت ایشان وا نَ یالَّ وا آمَن  وا وَهَاجَر  هِ  لِ یسَبِ  یفِ  وَجَاهَد  سِهِمْ  بِأَمْوَالِهِمْ  اللَّ  أَعْظَم   وَأَنْف 
ولَئِكَ  وَ  هِ اللَ   عِنْدَ  دَرَجَةً  ونَ  م  ه   أ  مْ ی الْفَالِز  ه  ر  مْ  بَشِّ ه  اتٍ  وَرِضْوَانٍ  مِنْه   بِرَحْمَةٍ  رَب ّ ـمْ  وَجَنَّ  م  ینَعِـ هَـایفِ  لَه 

قِ  ؛یم   جهـاد جانشـان و مـال بـا خـدا راه در و گزیدنـد هجرت وطن از و آوردند ایمان که آنان م 
 .عالمنـد دو عادتمندانسـ و رستگاران ویژهبه آنان و است بلندتری مقام خدا نزد را هاآن ،کردند

 بـه و خـویش خشـنودی و رضـا مقـام بـه و خـود منتهـایبـی رحمـت به را آنان پروردگارشان
 .(20 ـ 21: توبه) دهدمی بشارت است جاودانی نعمت را هاآن جا آن در که هاییبهشت
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 دینداری برای هجرت .4ـ4

 چراکـه کنـد؛ مهاجرت شد، هجرت به لازم اگر اعتقاداتش، و دین حف  برای بایستمی انسان
ذِ  إِنَّ  است؛ کرده مذمّت، نداشتند مهاجرت به اقدام کهرا  کسانی قرآن م   نَ یالَّ ـاه   الْمَلَالِکَـة   تَوَفَّ
سِهِمْ  یظَالِمِ  وا أَنْف  مْ  مَ یفِ  قَال  نْت  وا ک  ا قَال  نَّ سْتَضْعَفِ  ک  رِْ   یفِ  نَ یم 

َ
وا الْأ ـنْ  أَلَمْ  قَال  ـهِ  أَرْ    تَک   سِـعَةً وَا اللَّ

وا هَاجِر  ولَئِكَ  هَایفِ  فَت  مْ  فَأ  م   مَأْوَاه   (97: نساس) رًایمَصِ  وَسَاسَتْ  جَهَنَّ
 شدن دور و کفر سرزمین در حضور دلیل به که است نفس به ظلم آیه، در« ظلم» از مقصود

 و ایمـان وضـعیت ۀدربـار مرگ از پس ملالکه کهزمانی و خوردمی رقم انسان برای اعتقادات از
 تـوبیخ مـورد امّا دانند؛می مستضعف را خودشان آنان پرسند،می افراد این دینداری و عتقاداتا

 .(5/48 :1390طباطبایی،) نکردند؟ مهاجرت کفر سرزمین از چرا که گیرندمی قرار ملالک
 از و خرندمی جان به را هجرت رنج خود اعتقادی مبانی و دین حف  برای کهکسانی بنابراین

 الهـی هـاینعمـت تـرینباارزش و بالاترین به رسیدن سزاوار کنند،می کوچ خود اشانهکو خانه
 .هستند رضوان نعمت یعنی

 خدا راه پیشبرد برای تلاش. 5ـ4

 اســت« تــلاش و ســعی بــذل» معنــای بــه مفاعلــه بــاب مزیــد نلانــی فعــل« جاهــدوا» ۀواژ
« خدا راه شبردیپ در شیخو توان تمامی رییکارگبه» یعنی آیه این در و( 408 /4 :1414زبیدی،)

 دادن انجـام بـرای قدرت و توان تمام کارگیریبه یعنی هاجان و هامال با مجاهده بنابراین .است
 و روزه و نمــاز ماننــد بــدنیواجبــات  و...  و زکــات و خمــس پرداخــت ماننــد مــالی واجبــات

 .(18/329 :1390 طباطبایی،...)
 خداونـد دادن دسـتورهای انجـام و برپایی مسیر در توان و رتقد تمام با دنیا زندگی در کهکسانی

 .کردخواهند دریافت خداوند خشنودی با قیامت در را مجاهدت این نتیجۀ اند،برداشته گام منّان

 الهی رضوان و توبه 71 آیه .6ـ4

ونَ  وَ  ۀآی در خداوند ؤْمِن  ؤْمِنات   وَ  الْم  مْ  الْم  ه  ونَ یَـأْم   بَعْ  أَوْلِیاس   بَعْض  وفِ  ر   عَـنِ  یَنْهَـوْنَ  وَ  بِـالْمَعْر 
نْکَرِ  ونَ  وَ  الْم  قیم  لاةَ  ی  ونَ  وَ  الصَّ ؤْت  کاةَ  ی  ونَ  وَ  الزَّ طیع  ولَه   وَ  اللّهَ  ی  ولئِـکَ  رَس  م   أ  ه   اللّـهَ  إِنَّ  اللّـه   سَـیَرْحَم 

 ضـمن ،بعـد آیـه در و پرداخته نمؤمنا اوصاف از ویژگی شش بیان به( 71: توبه) حَکیم   عَزیز  
ـه   وَعَـدَ  دارد: اشـاره نیـز« رضـوان» پاداش به ،اوصاف این صاحبان پاداش بیان ـؤْمِنِ  اللَّ  نَ یالْم 



57 

 

 

 

 

اله
وان 

رض
مت 

نع
 ی

ونگ
چگ

و 
 ی

رس
دن

ی
 

ظر آ
 من

ن از
به آ

 یات
یاله

 

ؤْمِنَاتِ  اتٍ  وَالْم  نْهَار   تَحْتِهَا مِنْ  یتَجْرِ  جَنَّ
َ
اتِ  یفِ  بَةً یطَ  وَمَسَاکِنَ  هَایفِ  نَ یخَالِدِ  الْأ  وَرِضْـوَان   عَدْنٍ  جَنَّ

هِ  مِنَ  کْبَر   اللَّ وَ  كَ ذَلِ  أَ  (.72)توبه:  م  یالْعَظِ  الْفَوْز   ه 

 منکرازنهی و معروفبهامر .7ـ4

 در روایات و آیات در که است اسلام دین واجبات ترینمهم از منکرازنهی و معروفبهامر مسئلۀ
 از را آن کـه امیرالمـؤمنین ، مانند این قـولاست شده گفته سخن، فراوان آن جایگاه و اهمیت
مْرَ  إِنَّ » است: دانسته هیال اوصاف

َ
وفِ  اَلْأ هْ  وَ  بِالْمَعْر  نْکَرِ  عَنِ  یاَلنَّ قَـانِ  اَلْم  ل  ـقِ  مِـنْ  لَخ  ل  ـهِ  خ   «اَللَّ

 .است الهی فریضۀ این کنندگانفراموش انتظار در یپیامدهای و( 89: 97، 1368مجلسی،)

 زکات پرداخت و نماز برپایی .8ـ4

 خالق با انسان رابطۀ یکی کهاست  اسلام دین اساسی رکن دو ،زکات کردن پرداخت و نماز اقامۀ
 عبـادت نمـاز، ،دیگر عبارت به. بردارد در را مخلوق و انسان بین رابطۀ دیگری و کندمی بیان را

 .است الهی رضوان به رسیدن انجام دادن هر دو، نتیجۀ که مالی عبادت زکات، و است غیرمالی

 پیامبر و خدا از اطاعت .9ـ4

 پـذیریاطاعت شود،می بیان بزرگ نعمت این به دستیابی برای پژوهش این در که سببی آخرین
 نوبـد و مطلـق صـورت به را پیامبر و خودش از اطاعت خداوند .است اکرمپیامبر و خداوند از

 را انسان و است عامل این بودن سعادت و نجات راه نشانگر که کرده بیان شرطی و قید گونههی 
  .رساندمی لهیارضوان به

 گیرینتیجه. 5

 .است بنده از خداوند فراوان خشنودیِ  معنایبه ،بهشتیان نعمت ترینبزرگ عنوانبه الهیرضوان
 نهـایی هـدف کهجاییآن از و بود خواهد بهشتیان معنوی هاینعمت از الهی رضوان نعمت

 خداونـد جانـب از کـه تینعم بالاترین عنوان به نعمت این است، انسان روحی تکامل خلقت،
   .است شده معرفی شود،می بهشت در ویژه بندگان شامل

 است لازم ،منّان خداوند پیشگاه در دعا و زاری و عتضرّ  بر علاوه نعمت این به رسیدن برای
 اعمـال دادن انجام با و کند ایجاد خود در را شک ایلحظه بدون و واقعی و حقیقی ایمان انسان
 داشـتننگـه بـرای مـواردی در نیـاز، صورت در و بخشد تقویت را خود ایمان روزبهروز ،صالح

 مسـیر در کوشـش و تـلاش بـا و کند هجرت خود دیار و شهر از اعتقادی هایبنیان و اعتقادات
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 الهـی، رسـول و خـدا از پذیریاطاعت بر علاوه همچنین. بپردازد جانی و مالی عبادت به الهی
 .بگنجاند خود زندگی برنامۀ در الهی واجب عنوان به را منکر ازنهی و معروفبهامر

 

 نامهکتاب

 کریم قرآن *
 البلاغهنهج *

 مسبائل تحصبیل الب  الشبیعة وسبائل تفصبیل ق(، 1416الحسـن، ) بـن محمّد حرّعاملی، .1
 التراث.لْحیاس البیت آل مؤسسه قم: جلالی، تحقیق: محمّدرضا حسینی ،الشریعة

 ، شـمارۀمعریبت ،« کـریم قـرآن در رضـوان معناشناختی تحلیل» ،(1398) یونس، حسنی، .2
 .55 ـ 45 ، ص265

 دوم. مرتضوی، تهران: ،قرآن الفا  مفردات ش(، 1374محمّد، ) بن حسین اصفهانی، راغب .3
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 دیدگاه قاضی عبدالجبار معتزلی در مسئلۀ قضا و قدر و نقد آن از منظر کتاب و سنّت
 قضا و قدر ۀمعتزلی در مسئل دیدگاه قاضی عبدالجبار

 تآن از منظر کتاب و سنّ  قدنو 

 1غمخوارفرد فاطمه

 
 چکیده

ـ  تحلیلی روش با پژوهش این. است قرآنی الهیات و کلامی مهم مسالل از قدر و قضا
 نقـد و قدر و قضا مسئلۀ در معتزلی الجبار عبد قاضی هایاندیشه بازخوانی به توصیفی

 شـیخ خصـوصبـه شیعه نمامتکلّ  آرای بر تکیه با روایات و آیات منظر از ایشان دیدگاه
 معتزلـه کـه اسـت ایـن پـژوهش حاصـل. پردازدمی مسئله این صحیح تبیین به مفید،
 تعلـق بنـدگان اختیـاری افعال به خداوند قدر و قضا علم و اراده، قدرت، است، معتقد
  اســت، قــادر انســان ،اختیــاری افعــال در: گویــدمــی عبــدالجبار قاضــی. گیــردنمــی

گـاهی و لاعاطـ معنای به انسان افعال در قدر و قضا علت همین به. خداوند نه   خـدا آ
  مبـادی از را قـدر و قضـا ،معتزلـه خـلاف بـر امامیه. است طاعت به فرمان یا افعال از

 اختیـاری افعـال همـۀ ،تشـریعی قضـای و تقدیر است، معتقد و داندمی خداوند فعل
 سرنوشـت در او ارادۀ و جهـان در انسـان نقـش بـا منافاتی هی  و گیرد،می فرا را انسان
 .ندارد خود

 . انسان سرنوشت مفید، شیخ عبدالجبار، قاضی الهی، قدر الهی، قضای :هاواژهیدکل
 

                                                           
 .22/03/1403، تاریخ پذیرش: 16/01/1403. تاریخ دریافت: *
 (fa.gh.6067@gmail.com)دانشگاه قرآن و حدیث  کلام امامیه، دانشجوی دکتری. 1
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 مقدمه. 1

 از شـیعه معرفتـی نظـام در ،ـ  شودمی یاد نیز« قدر و قضا» عنوان با آن از گاه کهـ  تقدیر مسئلۀ
 ذیـل در «الهی افعال» عنوان تحت ،کلام علم در که است توحیدی الهیات مسالل ترینپیچیده

 نقـش و انسان اختیار با که است مباحثی جمله از قدر و قضا. شودمی بحث آن از «الهی عدل»
 ،شود حادث هستی جهان در بخواهد که فعلی هر کلی طور به. دارد ارتبا  آفرینش عالم در آن

 حضـرت .کنـد عبور قدر و قضا مرحلۀ دو از باید ،انسان افعال یا و باشد خداوند افعال از خواه
 یـادآور گونـه ایـن را قضـا و تقـدیر از مراد الرحمان، عبد بن یونس برای حدیثی در رضا امام

ــودمــی ــ: »ش ــة   یهِ ــ    وَ  اَلْهَنْدَسَ ودِ  وَضْ ــد  ــنَ  اَلْح  ــاسِ  مِ ــاسِ  وَ  اَلْبَقَ ــاس   وَ  ... اَلْفَنَ ــوَ  اَلْقَضَ ــرَام   ه  بْ   اَلِْْ
محکـم ، و قضـا. ماننـد مقـدار بقـا و زمـان فنـااست  یو مرزبند یریگآن اندازه؛ نِ یاَلْعَ  إِقَامَة   وَ 

 چیـزی ،روایـت ایـن اسـاس بر(. 1/158: 1407کلینی،« )ستا دادن یساختن و وجود خارج
  .الهی قضای و قدر ت،مشیّ  اده،ار به مگر یابدنمی تحقق

 است بوده مطرح نیز اسلام از پیش که است داریریشه و عمیق مسالل از قدر و قضا مسئلۀ
ه   جلَّ  اللّه   قالَ : »فرمایدمی آن اهمیت در اخد رسول (.510: 1396، دییز مصباح)  مَـن: جلال 

خداوند عز و جل فرمود: کسی کـه بـه ؛ یریغَ  إلهاً  لتَمِسْ یفَلْ  یبِقَدَر ؤمِنْ ی ولم یبقَضال رَ  ی لم
« معبودی جز مـن بجویـد قضای من خشنود نیست و به تقدیر من ایمان ندارد، پس، ]برود و [

 مـا. گرفـت قرار بیشتری توجه مورد المه حضور عصر از مبحث این. (572: 1388 ،دوقص)
 و روشن تعریف به قدر و قضا مسئلۀ پیرامون کلامی هایدیدگاه بیان ضمن علمی نوشتار این در

 .پرداخت خواهیم روایات و آیات نگاه از مسئله این کامل

 پژوهش ضرورت و اهمّیّت. 1 ـ 1

  مطلـق قـدر و قضـا ،حـدیث اهـل از برخی شد باعث قدر و قضا از نادرست تفسیر و برداشت
  دام بـه ،نگـرش ایـن بـه اعتقـاد بـا و ببرنـد تأویـل بـه را انسان حقیقی اختیار و بپذیرند را خدا

  از یکـی کـه ـ تفـوی  مسـئلۀ طـرح بـا اختیـار، بـه معتقدان ایشان برابر در بیفتند؛ یجبرگرای
  پرداختنـد قدر و قضا انکار و افعالی توحید ردّ  و یجبرگراب نفی به ـ است معتزله اعتقادی اصول

  وحـی از پیـروی بـه گروهـی امـا ؛دپنداشـتن قـدر و قضـا از خـارج را انسـان اختیاریِ  افعال و

https://fa.wikifeqh.ir/%D9%82%D8%B6%D8%A7%D8%A1_%D9%88_%D9%82%D8%AF%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%86%D9%81%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%88%D8%AD%DB%8C%D8%AF_%D8%A7%D9%81%D8%B9%D8%A7%D9%84%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%86%DA%A9%D8%A7%D8%B1
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  انسـان اختیـار و اراده و قـدر و قضـا عمومیـت میـان معصـوم ۀالمّ  هایآموزه از مندیبهره و
  ،کنــیممــی بحــث قضــا و قــدر موضــوع در آنچــه پــس. کردنــد جمــ  خــویش سرنوشــت رد

 ایـن شـودمـی مطـرح که سؤالاتی حال. گیردمی انجام انسان اختیار و اراده به که است حوادنی
 را انسـان اختیاری افعال حتی چیز همه خداوند اگر معتزلی الجبار عبد اندیشۀ اساس بر است:
 اختیـار و تقـدیر بین توانمی چطور و ماندنمی انسان اختیار برای جایی دیگر ،باشد کرده مقدّر
 الهـی فاعلیـت و دارد؟ انسـان اختیار با منافاتی قدر و قضا آیا اساساً  نمود؟ حاصل جم  انسان
 است؟ چگونه آفرینش جهان به نسبت

 تقریـرات بیان هب مقاله این. اندکرده اراله هاپرسش این به متفاوتی هایپاسخ کلامی مکاتب
 معتزلی عبدالجبار قاضی به مشهور احمد بن عبدالجبار ابوالحسن کلامی، اندیشمند اتینظر و
 .پردازدمی نقد این نظریه از منظر کتاب و سنت و

 پژوهش ۀپیشین. 2 ـ 1
 شـده مطـرح ممتقـدّ  نانمحـدّ  و مـانمتکلّ  روایی و کلامی آنار از بسیاری در قدر و قضامسئلۀ 

 ؛(ق 2 قـرن) بصـری حسـن توحیبد و العبد  رسائل: اند ازعبارت آنار این ترینمهم از. است
 ؛(ق 7 قـرن) طوسـی نصـیرالدین خواجـه الاعتقباد تجرید ؛(ق 4 قرن) صدوقشیخ  اعتقادات

 .(ق 8 قرن) علامه حلّی الاعتقاد تجرید شر  ی  المراد کشف
 سبوم سبفر: چـون آنـاری رد نیـز معاصر رانمفسّ  و نانمحدّ  مان،متکلّ  فیلسوفان،همچنین 

 طباطبـایی، مـهعلّا  المیبزان و الحبمبة ةیبنها شـیرازی، صدرالمتألهین صفات و ذات در اسفار
 ضبوء علب  القبدر و القضباء عسکری و علّامه القدر و القضاء و ضیالتفو و الجبر حو  دراسة

 اند.پرداخته قدر و قضا مسئلۀ به سبحانی، جعفر العقل و السبة و البتاب
: ماننـد آمـده در تحریـر رشـتۀ بـه محـورشـخص رویکـرد با مسئله این با مرتبط نیزتی مقالا 

 شـهبازی محمّـد انـر ،«الطیـر منطـق در قـدر و قضـا بـر عطـار کلامـی عقیدۀ تحلیلی بررسی»
 میرفتـاحی انـر ،«رازی فخـر و سـینا ابـن منظـر از انسـان سرنوشـت و قدر و قضا» ؛(ش1400)
 تـورانی انـر ،«خمینـی امام و ملاصدرا دیدگاه از اختیار با قدر و قضا رابطۀ بررسی» ؛(ش1396)
 انـر ،«صـدرالمتالهین دیدگاه از اختیار و جبر و الهی پیشین علم با قدر و قضا رابطۀ» ؛(ش1391)

 بررسـی را مسـئله خاصی زاویۀ از و خاص روش با یک هر یادشده آنار(. ش1388) خیدانی لیلا
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 کلامـی شخصـیت دیـدگاه منظـر از قـدر و قضـا بررسـی ۀ پیش رو،المق اساسی اهتمام. اندکرده
 است.وسیلۀ قرآن و سنت به امامیه نقد آن از سوی متکلمان و معتزلیان قاضی عبدالجبار برجستۀ

 پژوهش ابزار و روش. 3 ـ 1

 و معتبـر اسـناد بـه ای،کتابخانـه ـ کیفـی رویکرد با توصیفی ـ تحلیلی روش با نوشتار، ایندر 
 قاضـی هـایاندیشـه و اعتـزال مکتـب اتیـنظر ابتـدا و کـرده مراجعـه مقالـه موضوع با مرتبط

 و آیـات بـه استناد با ادامه در و کرده بیان را انسان اختیار و قدر و قضا مسئلۀ به راج  عبدالجبار
 بـه استناد با نهایت در و پرداخته عبدالجبار دیدگاه نقد به مفید شیخ اتینظر به رجوع و روایات

 است. نموده اراله قدر و قضا مسئلۀ از روشنی تعریف ،تشی  مکتب دگاهدی
 دیـدگاه و آیـات اجمـالی بیان با قدر و قضا معناشناسی به ابتدا است مناسب بحث، به ورود ازپیش 
 اشاره گردد. امامیه متکلمین و عبدالجبار قاضی کلامی دیدگاه به سپس و شود پرداخته معصومان

 . ادبیات پژوهش4ـ1

 لغت در قدر و قضا معناشناسی .1ـ4ـ1

(. قـدر مـاده: 1404فـارس، ابـن) اسـت کـار معنای نمودن استوار به« قضی» ریشۀ از «قضا»
 آمـده نیز «کار کردن یکسره و دادن فیصله کردن، تمام و محکم کردن، حکم» معنی به همچنین

 خدا غیر یا و خدا به که قولی یا و باشد فعل خواه ،(القاف کتاب :1412 اصفهانی، راغب) است
ما أَمْرًا قضی ذاإ است آمده کریم قرآن در معنا همین به قضا. شود داده نسبت ول  ی فَإِنَّ ـنْ  لَـه   ق   ک 

ون  یفَ   (.117/2:بقره) ک 
 و قیمتـه و مقـداره و سٍ شـی کـل حـدُّ » لغت در قدر. است« مقدار و اندازه» معنای به" قدر"
 الْقَدْر  : »گویدمی( 1412) اصفهانی راغب. گویند« را چیزی هر زشار و مقدار ،اندازه ؛...نمنه

قْدِ  و  تقـدیر پس ،(القاف کتاب« )است چیزی مقدار بیان ،تقدیر و قدر س؛الشّی ةیکمّ  نییتب ریالتَّ
 هر انجام از پیش فاعلی هر عبارتی به. است شیس یک اندازه تعیین و کردن گیریاندازه معنی به

 .کندیم تعیین را آن حدود کاری

  اصطلاح در قدر و قضا معناشناسی .2ـ4ـ1

 اعمـال و افعـال درمـورد خداونـد: شـودمـی تعریف گونهاین کلام علم اصطلاح در قضا وقدر 
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ت را هاآن ابتدا هستی عالم در موجودات باقی و انسان به مربو   و محدوده سپس کند ومی مشیَّ
 را آن خداوند و دارد نام قدر ،مشخصات و محدوده این که نمایدمی مشخص را آن خصوصیات

ت خویش علم با را فعل مشخصات و اندازه و حدّ  خداوند آنکه از بعد. کندمی تقدیر  نمود مشیَّ
 در فعـل آن و کنـدمی اجرا آن مورد در را کردن حکم معنای به قضا کرد، مشخص را تقدیرش و

 کنـد ومـی اراده و تمشـیّ  ،علـم بـا را آن ،یفعل هر از قبل خداوند پس. شودمی موجود خارج
 جـاری را قضـا حکـم قـدر، آن محدودۀ در گاهآن ؛نمایدمی تعیین را مشخصاتش و قدر سپس

 دارد مقـدّماتی ،تحقّق برای دهیپد هر گر،ید سخن به. گیردمی صورت فعلدر نتیجه،  و کندمی
 فرمـان گـریید و رییـگانـدازه کـیی هستند؛ آنها اساسی و مهم مقدّمه دو ،«قضا» و« قَدَر» که

 .است پدیده آن تحقّق
  کمّـی حدود و اندازه ایپدیده هر برای خداوند که است این اصطلاح در الهی تقدیر وقدر  

  تـدریجی، عوامـل و علـل تـأنیر تحـت کـه اسـت داده قـرار خاصـی مکانی و زمانی و کیفی و
  الهـی یقضـا. کنـدمـی تغییـر نیـز تقـدیر شـرایط و اسـباب از بعضی تغییر با و یابدمی قتحقّ 

  مرحلـۀ بـه پدیـده یـک اسـباب، و مقـدمات تمام شدن فراهم از پس که است این اصطلاح در
 قابـل غیـر و شـرایط و اسـباب همـۀ شدن اهمفر به مربو  و حتمی ،مرحله این. رسدمی نهایی
 . است تغییر

 وقـوع کـه جهت آن از جهان حوادث»: نویسدمی چنین قدر و قضا مفهوم در مطهریشهید 
 نآ از و باشـندمـی الهی ه قضایب مقتضی ،است یافته تحتم قطعیت الهی مشیت و علم در آنها

 الهـی تقـدیر به رمقدّ  ،است شده عیینت آنها زمانی و مکانی موقعیت و اندازه و حدود که جهت
 (.1/52: تابیمطهری، ) «است

 اسـت نیـا یالاه ریتقد از منظور »: خوانیممی باره این در یزدی مصباح علامه از همچنین
 قـرار یخاصـ یمکان و یزمان و یفیک و یکم حدود و اندازه ،یادهیپد هر یبرا متعال یخدا که

 نیـا یالاهـ یقضـا از منظور و ابدییم تحقق ،یجیتدر ملعوا و علل ریتأن تحت که است داده
 و یینهـا مرحلـۀ بـه را آن ده،یـپد کیـ طیشرا و اسباب و مقدمات شدن فراهم از پس که است
 (.151: 1379، یزدی مصباح) «رساندیم یحتم

 اشاره مورد نیز روایات و آیات در صراحت به ،آن به ایمان و قدر و قضا آموزۀ به اعتقاد اصل
 شده است. آورده آن اصطلاحی معنای در متعددی کاربردهای و گرفته رارق

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7%D9%88%D9%86%D8%AF
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 کریم قرآن در قدر و قضا مفهوم. 1ـ2ـ4ـ1

  :است شده اشاره مبحث این به عام صورت به در برخی دیگر و خاص صورت به آیات از برخی در
ا لَّ  إِنَّ ـ جَعَـلَ  قـد ؛(49: قمر) مآفریدی اندازه به را چیز هر ما بِقَدَرٍ؛ خَلَقْنَاه   سٍ یشَ  ک   ه  ـالل 

در این (. 3: طلاق) است داده قرار محدوده و اندازه ،چیزی هر برای خداوند قدراً؛ سٍ شی لِّ لک
 .است تقدیر و اندازه معنای به اجمالاً  قدَر آیه،

وَ : خوانیممی یدیگر آیۀ در  ذِ  ه  مْ  یالَّ مَّ  نٍ یطِ  مِنْ  خَلَقَک   بـر بنـا ؛(2: عـامان) أَجَلًا  قَضَی ن 
 سرنوشـت بـه و اسـت کـرده قضا واق  در و گرفته نظر در هاانسان برای عمری خداوند ،آیه این

 .کندمی اشاره هستی درنظام الهی قضای و حتمی
    یبـد: اسـت دانسـته الهـی قضـای به منو  را شیئی هر پیدایش دیگر ییجا در همچنین

ماواتِ  رِْ   السَّ
َ
إِذا وَالْأ ما رًاأَمْ  قضی وَ ول  ی فَإِنَّ نْ  لَه   ق  ون  یفَ  ک   عالم در که چیزی هر(. 117: بقره) ک 

 خداونـد راتمقـدّ  ،دیگـر بیان به .است گذشته قضا طریق از است، شده ایجاد خداوند توسط
 .است شده تعیین پیش از متعال
 تقدیرات از و کندمی بیان است مرتبط هاپدیده خلق با را چهآن قضا و قدر معانی از آیاتی در

 اشـاره عـالم تقـدیرات بـه عام صورت به و گویدمی سخن طبیعت جهان آمدهایپیش در الهی
ن ان و: فرمایدمی و کندمی ه  خَزَ  عِندَنَا إِلاَّ  شَیسٍ  مِّ ـه   وَمَا الِن  ل  نَزِّ ـومٍ؛ بِقَـدَرٍ  إِلاَّ  ن  عْل   چیـز هـی  و مَّ

 فرسـتیمنمـی فرو معین اندازهای به جز را آن ما و ماست نزد آن هایگنجینه کهآن مگر نیست
 کنـدمـی گیـریانـدازه را روز و شـب کـه وخداست النَهار؛ و الَیلَ  یَقدر والله   ؛(۲۱: حجر)
ماسِ  مِن نَزّل وَالذیِ  ؛(20: لمزمّ )  فـرود آسـمان از انـدازه بـه آبـی که کس آن و بِقدَر؛ اً مَاس السَّ

هِ  أَمْر   کانَ  و ؛(1: زخرف) آورد ور قَدَراً  اللَّ  اسـت مقـرر انـدازه به همواره خدا فرمان و ؛اً مَقْد 
 و شده اشاره عام و خاص صورت به آفرینش عالم بودن داراندازه به آیات این در .(38: احزاب)

 . است خداوند ناحیۀ از چیزی هر تقدیر که کندمی بیان

 معصوم پیشوایان دیدگاه از قدر و قضا مفهوم. 2ـ2ـ4ـ1

 شـده بیـان آن بـرای آنـاری و مبـادی و شـده نقل انیفراو اهمیت با شیعه روایات در قدر وقضا 
 . خداسـت معرفـت الهـی، قـدر و قضـا بـه رضایت و ایمان مبادیِ  از یکی ی،روایت بنابر. است

هِ  خَلْقِ  أَحَقُّ » :دفرمایمی باقر امام مَ ی أَنْ  اللَّ ه   قَضَی لِمَا سَلِّ هَ  عَرَفَ  مَنْ  اللَّ سزاوارترین ؛ اللَّ

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%AD%D8%AC%D8%B1
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D8%AD%D8%B2%D8%A7%D8%A8
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« کسی است که خداوند عـزّ و جـلّ را شـناخت ،هادن در برابر قضای الهیخلق خدا به گردن ن
 (.2/62: 1407کلینی،)

 و الهـی قضای پذیرش خداوند، اطاعت نشانۀ ترینمهم اسلام، وحیانی هایآموزه منظر از 
هِ  طاعَةِ  رَأْس  : »دیفرمامی باره این در صادق امام حضرت. است آن به دادن رضایت ضا اللَّ  الرِّ

ه   صَنََ   مابِ   همـین بـر(. 3559/ 3/254: 1409 عـاملی، حـرّ « )کَرِهَ  مایف و الْعَبْد   احَبَّ  مایفِ  اللَّ
: خـوانیممـی بـاره ایـن در نیـز امیرالمـؤمنین از .باشـد راضی تقدیرش به باید انسان ،اساس

ضَا أَرْکَانٍ  أَرْبَعَة   مَان  یالِْْ » هِ  بِقَضَاسِ  الرِّ ل   وَ  اللَّ وَکُّ هِ  عَلَی التَّ مْـرِ     یتَفْوِ  وَ  اللَّ
َ
ـهِ  إِلَـی الْأ سْـلِ  وَ  اللَّ  م  یالتَّ

مْرِ 
َ
ه لِأ راضـی بـودن بـه قضـای  ؛وا گذاری کار به خدا ؛مان چهار رکن دارد: توکّل بر خدای؛ االلَّ

 (.2/62: 1407 کلینی،) «و تسلیم بودن در برابر فرمان خداوند عزّ و جلّ  ؛خدا
 در. شـماردمی ایمان ارکان از را خدا سلطنت و حکومت به باور و اعتقاد وجوب ،تعابیر این
 اسـت جایی قضا و قدر اساساً  و ایمکرده نفی را الهی حکومت و خدا سلطنت آن، نفی صورت

 عـالم در فعلـی هر قتحقّ  برای مجرا دو هااین و باشیم پذیرفته جهان بر را خداوند حاکمیت که
 (.98: 1396برنجکار،) هستند

 بـا مگـر شـودنمـی حاصـل الهـی رضوان به تقرّب و خدا به تقرّب توان گفت:می همچنین
 بِقِسْـمِكَ  یتَجْعَلَنِـ» :دفرمایـمـی کمیل دعای در علی امیرالمؤمنین. الهی قضای به رضایت

 یرَضِـ مَـنْ : »اسـت آورده باره این در امیرالمؤمنین از نقل به( 1403) مجلسی«. قَانِعاً  اً یرَاضِ 
زْقِ  مِنَ  رِ یسِ یبِالْ  هِ اللَّ  مِنَ  ه   یرَضِ  الرِّ ا خـد کانـد کسـی کـه بـه روزیِ  ؛الْعَمَـل مِـنَ  رِ یسِ یبِالْ  مِنْه   اللَّ

 (.63/384« )او خرسند شود کخرسند باشد، خداوند به عمل اند
 و راضـی نـدارد، دوسـت و دارد دوسـت آنچـه در خداوند قضای به انسان چنانچه بنابراین 

 . مهیاست او برای دعا اجابت و خدا به تقرّب لذا. است راضی او از نیز خداوند ،باشد شاکر
 لایستَکمِل  : »کندمی گوشزد گونه این دیگر جایی در را کمال حقیقت به رسیدن رضا امام 
ی الایمانِ  حقیقةَ  عَبد   ه  : نَلاثٍ  خِصال   فیهِ  تَکونَ  حَتَّ فقُّ سن   الدّینِ  فِی اَلتَّ قدیرِ  وَح   مَعیشَـةِ،ال فِـی التَّ

بر   زایا؛ عَلَی وَالصَّ  خصـلت سه مگر این که این رسدنمی مانیا کمال قتیحق به ایبنده  یه الرَّ
: 1382 انـی،حرّ  شعبه ابن« )بلاها بر صبر و شتیمع در داریاندازه ،نید در یینایب: باشد دارا را

 .است آن به دادن ایترض و الهی قدر و قضا پذیرش همان بلایا در صبر این ،(471
  شـماردمـی بـر عقلانـی امـری را قـدر و قضـا بـه اعتقاد امیرالمؤمنین دیگری روایت در 
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ظَر   الْعَقْلِ  حَدُّ : »دفرمایمی و ضَا وَ  الْعَوَاقِبِ  یفِ  النَّ  کردن نگاه عقل، حد الْقَضَاس؛ بِهِ  یجْرِ ی بِمَا الرِّ
 مـییتم(« شـودمی جاری آن بر خدا قضای نچهآ به بودن راضی و کارهاست، عواقب و نتایج به

اسِ  اعْلَمَ  انَّ : »دیفرمامی باره این در نیز صادق امام. )350: 1410 آمدی، ـهِ  النَّ مْ  بِاللَّ  ارْضـاه 
هِ  بِقَضاسِ   (. 2/60 :1389 کلینی،« )اللَّ

 الهـی قـدر و قضـا از لتعقّـ و هتوجّـ بـدون کـه کسانی پاسخ در علی حضرت همچنین
 بـه ؛است ژرفی دریای. نشوید وارد آن در ؛است تاریکی راه قدر، و قضا: »فرمود سیدند،پرمی
 (.287 حکمت: 1414 رضی، سید« )ندهید زحمت را خود ؛خداست سرّ . ننهید گام آن

 قـدر و قضـا بـه رضـایت و اعتقاد برای متعددی و متنوع بسیار آنار ،احادیث در کلی طورهب
 عفـاف، نیـازی،بـی راحتـی، غصـه، و غم رفتن بین از خدا، به تقرّب جمله: از است شده بیان

 . دعا اجابت بلا و دف  حسد، رفتن بین از شجاعت،
. اسـت الهـی قضـای مقـام از پـیش تقـدیر مقـام کـه است آمده روایات از برخی در البته  

  قضـا: گفـت وی بـه رضا حضرت مقام عالی شاگردان از الرحمان عبد بن یونس که هنگامی
  خـلاف بـر حقیقـت: »فرمـود ایشـان بـه پاسخ در امام ،نمود گیری اندازه و کرد واجب قدر، و

ــد بلکــه ؛اســت آن ــه حکــم ســپس کــرد، تقــدیر یــدبگوی بای ــ ب  مجلســی،« )نمــود آن قتحقّ
 اسـت شـده انـدازه کـه چیـزی آن به نسبت بعد و شودمی اندازه و تقدیر ابتدا(. 5/122: 1403
 .شودمی حکم
  از پـیش ئییشـ هـر. طلبـدمـی را یمقدمات سلسله ،فعلی هر تحقّق بیت اهل هدیدگا از 

  اراده و مشـیت شـ  آن بـه نسـبت تقدیر عالم در کند، اراده را اشتکوینی قتحقّ  خداوند که آن
  قـدر شـود گفته باید پس ؛آن قتحقّ  به حکم سپس و اندازه تعیین یعنی. است کرده قضا و قدر و
 .قضا و

 روشـن آن دلیـل دارد؟ متقدّ  آن وجود ضرورت بر موجود گیریاندازه و تقدیر مقام اچر اامّ   
 گیـریشکل و تحدید تقدیر، و شده ترکیب اجزا، سلسله یک از پیوسته پدیده، علت زیرا است؛

 هـم بـا علـت اجـزای همـۀ کـهآن از پـیش و اسـت علـت اجزای تکتک به مربو  حادنه کی
 قتحقّـ پدیـده هـایزمینـه روی را خـود جزلـی انـر ،علـت یاجـزا از کی هر د،نشو هماهنگ

 انرات و یابندمی تحقق تعلّ  خود از پیش همواره ،تعلّ  کی اجزای که جاآن از ولی. بخشدمی
 از سازند،می آشکار پدیده ماده و زمینه در ـ است پدیده گیریاندازه و تحدید همان که ـ را خود
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 ضـرورت و« قضـا» مقـام بـر ،پدیـده کیـ وجود گیریِ زهاندا و« تقدیر» :گفت باید جهت این
 (.82 و 38: 1385 تبریزی، سبحانی) است ممقدّ  آن وجودی

  همـراه و مـلازم همیشـه قـدر و قضـا کـه گفـت توانمی روایی مناب  بررسی با یکلّ  طورهب
 .هستند هم

 قدر و قضا مسئله در معتزلی الجبار عبد دیدگاه. 2

 و قضا ومعتقدند  نقل برابر در عقل اصالت به که هستند تسنّ  اهل انممتکلّ  از گروهیمعتزله، 
 .(37: 1395 سبحانی،) دانندمی خداوند علم به مربو  را قدر

 خدا ۀاراد بین رابطۀ نوع تعریف از اعتقاد این» دانند.می اختیار نظریۀ طرفدار را خود معتزله
 «دارد وجـود اعتدال و تفریط و افرا  صورت به نظریه سه آن در و آمده وجوده ب بندگان افعال و
 عـدل مخـالف را الهـی قـدر و قضـا عمومیت بر اشاعره نظر معتزله(. ۴۴: ۱۴۰۴شهرستانی،)

 عمومیـت عـدم بر ایشان ۀعقید ،هم اشاعره مقابل، در و دانندمی بندگان بر جبر موجب و الهی
 داده صـحیح جـواب نظریـه، دو ایـن رد با امامیه مکتب در. کنندقلمداد می شرک را قدر و قضا
مر بینَ  أمر   بَل تفوی  لا و لاجبرَ » :که است شده

َ
 (.5/12: 1404مجلسی،) «ینالأ

 الجبـار عبد قاضی به معروف اسدآبادی، همدانی لیخل بن حمدا بن الجبار عبد بوالحسنا
 در خود عصر زبردست اساتید ازو  معتزله مکتب تبارایرانی بزرگان از یکی ،(ق ۴۱۵ )م معتزلی

 أبوالاسـحاق کـه حـالی در شـد وارد عبـاد بـن صـاحب محضر به روزی وی .است کلام علم
« اسالفحش عن تنزه من سبحان: »گفت ابوالاسحاق به قاضی. بود حاضر جا آن شعریا اسفراینی

  دانـیمـی قضـا از نیـز را زشـت کارهـای ،قـدر و قضا عمومیت به اعتقاد با تو: که این به اشاره
 عـدل اصـل مخـالف تـو ۀعقید دیگر، عبارت به ؛است منزه زشت کار از خداوند که آن حال و

 .است الهی
  ایـن بـه اشـاره« یشـاس مـا لا ملکـه فی یجری لا من سبحان: »گفت درنگ بی ابوالاسحاق

  حـادث امـوری ،خداوند ملک در که هستی معتقد قدر و قضا عمومیت عدم به اعتقاد با تو :که
  توحیـد) توحیـد اصـل مخـالف تـو ۀعقیـد ،دیگـر عبـارت به ؛دارد وجود او مشیت خلاف بر

  فـدای خـود خیـال بـه را افعـالی توحیـد معتزلـه» معتقد اسـت: مطهری شهید. است( افعالی
 «کننـد توجیـه صـحیحی شـکل بـه را عـدل نتوانسـتند معتزلـه حقیقـت در اامّـ ؛کردنـد عدل

 (. 5/168: 1390مطهری،)

https://fa.wikishia.net/w/index.php?title=%D9%86%D9%82%D9%84&action=edit&redlink=1
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%81%D8%B1%D8%A7%D8%B7
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%81%D8%B1%DB%8C%D8%B7
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B9%D8%AA%D8%AF%D8%A7%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%A8%DB%8C%D8%AA
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 را فعلدادن  انجام قدرت و ندارد قدرت انسان اختیاری افعال بر خداوندند که معتقد معتزله
 خـدا به عجز نسبت و کرده سلب خدا از را قدرت ایشان واق  در و است کرده تفوی  انسان به

 اتفـاق معتزلـه اسـت: گفته جبایی ابوعلی ما استاد: »است آمده معتزلی الجبار عبد از. اندداده
انجام  خودشان جانب از همه، و نشستن و ایستادن و تصرفات قبیل از هاانسان کارهای که دارند

 دیگـر کارهایشـان به نسبت انسان خود از غیر و است داده قوت هاآن به فقط خداوند و شودمی
 (.۶/۴۱: 1962 الجبار، عبد قاضی« )نیست ریمؤنّ  و فاعل

 بالتبلیف المحی  و المغب مانند:  الجبار عبد قاضی کتب جمله از معتزله کلامی کتب در
« لقـدرتین أو درینلقا مقدور إستحالة فی» عنوان تحت مستقلی باب ،ةالخمس صو الار  شر  و
 دو کند انبات تا کندمی بیان یهایاستدلال از این طریق ایشان شود کهمی دیده( 8/109: همان)

 : جمله از شودنمی واحد مقدور بر قادر
 کـه شـودنمـی ،رفتن راه مثل فعلی دادن انجام در مثلاً  مقدور، یک بر قادر دو گرفتن قرار. 1

 بلکـه ؛اسـت فعـل بـه قـادر خداوند گفت نباید پس !باشند فعل بر قادر دو هر انسان و خداوند
 .است تفوی  همان این شود کهمی سلب خداوند از قدرت این و دارد فعل به قدرت انسان
 کـه معتقدند و دانندمی انسان اختیاری غیر افعال در منحصر را قدر و قضا بحث معتزله. 2

 (. 161ـ8/109: همان) ندارد وجود تقدیری هی  و است انسان دست قدرت، ،اختیاری امور در
 خداونـد کـه معناست این به دهیم نسبت خدا به را انسانی افعال گاه هر است معتقد قاضی

 الهـی عـدل خـلاف بـر این و گیردمی نظر در مجازات آن برای گاهآن ؛است گناه خالق خودش
 بنـدگان افعـال بـه نسبت را خداوند قدر و ضاق ،علم ،اراده ،قدرت ایشان علت همین به. است

گاهی و اطلاع معنای به فقط را انسان افعال در قدر و قضا و کندمی نفی  فرمان یا افعال از خدا آ
 بنـدگان، افعال آیا» :کند سؤال شما از کسی اگر: گویدمی الجبار عبد قاضی. داندمی طاعت به
 :چیست واژه دو این از شما دمقصو: بگو او پاسخ در« نه؟ یا پذیردمی صورت الهی قضای به

 چگونه اندیشه، این از برممی پناه خدا به کند،می خلق را آنها که است این مقصود اگریک. 
 قصـد و عـزم گـرو در بنـدگان افعال که حالی در ؟!دانست خدا مخلوق را انسان افعال توانمی

 افعـال گـاه هـر. کننـدمـی تـرک نه، اگر و دهندمی انجام خواستند اگر ؛آنهاست انگیزۀ و داعی
 او خـود به مربو  نیز خدا افعال :گفت باید نباشد آنان خود به مربو  خصوصیت این با بندگان
 .است حاکم نیز« قدر» بر احتمالات این و نیست

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D8%AC%D8%B2
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%82%D8%AF%D8%B1%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%84%D9%85
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 در کـرد تفسـیر آن بـه را قضـا تـوانمی چگونه است، الزام و ایجاب همان مقصود، اگر دو.
 واجب را آن خدا گفت توانمی چطور صورت این در بوده، حسن فاقد افعال از برخی که حالی

 ؟!است کرده حکم آن وجود بر یا و
 ادای بـرای ولـی ؛اسـت صحیح مواردی در این است، اخبار و اعلام آن از مقصود اگر سه.

 (. 2۷۱: 1422الجبار، عبد قاضی) ببریم کار به را واژه این نباید مقصود این
 ،اسـت کـرده واگـذار انسان به را فعل قدرت خداوند که جاآن از معتزلی راتتفکّ  اساس بر
 سـؤال زیـر همه خداوند مالکیت سلطنت و ت،عزّ  قدرت،. باشد داشته تواندنمی تقدیری دیگر
ــد و رودمــی ــ .شــودمــی انســان ارادۀ مغلــوب خداون ــاحثی کلــی طــورهب ــق،: چــون مب  توفی

 از وعیـد و حسنات به ترغیب و وعد همچنین ،مغفرت طلب و دعا خداوند، از استعانت ،لتوکّ 
 شـد خواهـد امعنـ بـدون ،ـ  اسـت الهـی قـدر و قضـا و اراده بـه وابسـته تمامـاً  کـهـ  گناهان

 (.1/363: ۱۴۱۰کراجکی،)

  امامیه دیدگاه اساس بر الجبار عبد دیدگاه تحلیل. 3

 انتهـایبـی دانـش از محرومیت ،قدر و قضا بحث در معتزله تفسیر نادرستی دلایل ترینمهماز 
 بـه را الهـی قـدر و قضـا الجبار، عبد قاضی عتقادا و معتزله خلاف بر امامیه. است بیتاهل
 نقـل رضا امام از .ندارد منافاتی هی  افعالی توحید و الهی عدالت با که کرده تعریف ایگونه

 قـدرت و سلطنت ولی ؛کنند تصحیح را خدا عدل صفت خواستند قدریه: »فرمایدمی که است
  (.۵/۵۴ :1403مجلسی،« )کردند محدود را خدا

  بـر قـدر و قضـا عمومیـت عـدم بـه قالـل ،تفـوی  بـه حکم با عبدالجبار قاضی همچنین
ــه اندیشــمندان ،مقابــل در. اســت انســان افعــال ــد نقــش امامی   افعــال و سرنوشــت در خداون

 و جبـر معنای به که کنندمی تعریف ایگونههب را قدر و قضا و اندنگرفته نادیده را انسان اختیاری
 .نباشد تفوی 
 قـدر و قضـا بـه معاویـه با جنگیدن آیا» :کههمراهان  از یکی سؤال به پاسخ در علی امام

 ایپسـتی هـی  بر و نگرفتیم قرار ایبلندی هی  بر ما! مرد ای ،آری: »فرمود «؟است بوده الهی
 برای ،صورت این در! سوگند خدا به: پرسید مرد«. بود خدا قدر و قضابه کهآن مگر ،نشدیم وارد
  رفـتن هنگـام جهـاد،ایـن در را شـما خداونـد: »فرمـود امـام. نیست پاداشی اجرو هی  من

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%88%DA%A9%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D9%86%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%D8%B9%D8%A7
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%BA%D9%81%D8%B1%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%88%D8%B9%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B1%D8%BA%DB%8C%D8%A8
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%88%D8%B9%DB%8C%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D9%87
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 چگونـه . مـرد گفـت:«ایـدنبـوده مجبـور هرگـز شما و فرمایدمی عطا عظیم پاداش ،بازگشتن و
 و قضـا گویا: »فرمود امام ؟است بوده الهی قدر و قضا حکم به که حالی در ،ایمنبوده مجبور

 وعید و وعده و نهی و امر و باطل ،کیفر و پاداش بود، چنین اگر. ایپنداشته تمیح و لازم را قدر
 تکـریم و مـدح را نیکوکـاران و ملامـت را کـارانگنـاه هرگـز خداونـد و گردیـدمـی ساقط خدا
 (.78حکمت :1414 ،رضی سید«. )کردنمی

 ؛نیسـت منافاتی انسان یبرا شدن قالل اختیار و قدر و قضا به اعتقاد بین روایات گونهاین در
 از و باشـد، شـده حتمـی آن اسـباب و علت که یابدمی حتمیت زمانی الهی قدر و قضا که چرا
 اسباب از یکی اختیار و رادها باشد، مختار موجودی انسان که است کرده مقدّر خداوند که جاآن

 .کارهاست شدنحتمی
 بـنا و مفیـد شیخ به مشهور( ق ۴۱۳ ـ ۳۳۸ یا ۳۳۶) نعمان بن محمّد بن محمّد أبوعبداللّٰه

 هجری چهارم قرن در اسلام جهان در شیعه برجستۀ هایچهره از و امامیه متکلم و فقیه المعلم،
 آن در کـه صادق امام حدیث اساس بر مفید شیخ. داد توسعه را شیعه کلامی مکتب که است

، صـدوق« )یشـاس مـا الْخَلْـقِ  فِی یزِید   للّٰها وَ  للّٰها خَلْقِ  نْ مِ  خَلْقَانِ  الْقَدَرَ  وَ  الْقَضَاسَ  إِنَّ : »اندفرموده
 علـی امـام فرمـایش بـه استناد با همچنین. داندمی خدا مخلوق را قدر و قضا( 564: 1393

 طبرسی،« )لِأعمالِنا قدره   و أفعالِنا فی للّٰهقَضاسا ذلکَ  کلَّ ... المعصیة عَن ألنهی   و بالطاعةِ  ألامر»
 آن از نهـی را قبیح افعال در قضا و آن، به امر را نیک افعال در خدا قضای( 1/492/121: 1424

 (.1/226: 1413 مفید،: ک.ر) داندمی
سـورۀ  ۱۲ آیـات بـه اسـتناد بـا الاعتقباد تصبحیح کتاب در قضا و قدر بحث در مفید شیخ

 تعریـف بـه( 54: 1371 مفیـد،) زمـر سـورۀ ۶۹ و ۲۰ و اسـرالیل بنـیسـورۀ  ۳۲و ۴ لت،فصّ 
 سؤال مشیت و اراده ۀدربار ایشان از وقتی امیرالمؤمنین قول مطابق و پرداخته قضا لاحیاصط

وَ  وَ  الْخَلْقِ  قَضَاس   مِنْهَا: »و ایشان فرمود شد ه   ه  نَّ  تَعَالَی قَوْل   مَعْنَاه   یوْمَینِ  فِی سَماواتٍ  سَبَْ   فَقَضاه 
نَ  انِی وَ  خَلَقَه  کمِ  قَضَاس   الثَّ وَ  وَ  الْح  ه  قَ  ه  ضِی وَ  وْل  مْ  ق  کمَ  مَعْنَاه   بِالْحَقِ  بَینَه  الِث   وَ  ح  مْرِ  قَضَاس   الثَّ

َ
 وَ  الْأ

وَ  ه   ه  ک قَضی وَ  قَوْل  وا أَلاَّ  رَبُّ د  ک أَمَرَ  مَعْنَاه   إِیاه   إِلاَّ  تَعْب  ابِـ    وَ  رَبُّ : 1406 قمـی،« )الْعِلْـم قَضَـاس   الرَّ
 «.نهایی داوری و اعلام مر،ا خلق،: »کندمی ذکر معنا چهار ،)۴۱۰

 معنـای بـه هـاانسان درخود نهی، معنای به قبیح افعال در امر، معنای به نیکو افعال در قضا
 همـین گویـای امیرمؤمنـان فرمـایش در« الخلـق قضاس منها و» تعبیر) خداوند ایجاد و خلق
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 یعنی بندگان افعال رۀدربا و قدرت، و ایجاد معنای به انسان حقّ  در خدا فعل دربارۀ ،(عاستمدّ 
 (.5/99: 1403 مجلسی،) عقاب و نواب و نهی و امر

 در چیـزی هـر دادن قرار: تکوینی قدر: است معتقد الهی قضای و قدر نوع دو به مفید شیخ
 عبـاد؛ افعـال بـرای عقـاب و نـواب و نهی و امر حکم دادن قرار: تشریعی قدر خودش؛ جایگاه
 بـه کـردن حکـم: تشـریعی قضـای ؛(الهـی فعل) داوندخ توسط خلق و ایجاد: تکوینی قضای
 (.37 :1395 سبحانی،« )شده معین شرعی احکام
. اسـت نقل قابل رضا امام از حدیثی تشریعی، قضای معنای از شیخ تعریف این یدتأی در

کم  : »فرمایدمی قضا معنای ۀدربار راوی پرسش به پاسخ در امام حدیث، این در  بِمَـا عَلَیهِمْ  الْح 
ونَه   وَابِ  مِنَ  أَفْعَالِهِمْ  عَلَی یسْتَحِقُّ نْیا فِی وَالْعِقَابِ  الثَّ سـت مطـابق هـر ا حکم کـردن؛ وَالْخِرَةِ  الدُّ

 (.1/۱۲۴: 1378 صدوق،« )از نواب و عقاب ییجزاهو شر ب یرخ ی ازعمل
 در تکوینی قضای و قدر که کندمی بیان صادق امام برحدیث تکیه با مفید شیخ همچنین

 بحـث در صـدوق شـیخ از که اخباری میان در. ندارد نقشی هی  هاانسان اختیاری افعال حوزۀ
راره حدیث شده، گفته« قَدَر و قضا»  صـحیح مسـلّماً  انسـان اختیـار مورد در صادق امام از ز 

 یـوْمَ  لْعِبَـادَ ا جَمَـَ   إِذَا تَعَـالَی وَ  تَبَارَک للّٰها إِنَّ : »فرمود که مؤیّد و روشن عقل نزد معنایش و است
مْ  الْقِیامَةِ  ا سَأَلَه  مْ لَمْ  وَ  إِلَیهِمْ  عَهِدَ  عَمَّ ا یسْأَلْه   محشـور را مـردم وقتـی خداونـد عَلَـیهِمْ؛ قَضَی عَمَّ
« کـرده قضـا آنـان بـر آنچـه دربـارۀ نـه پرسـد،می کرده عهد آنان با آنچه دربارۀ ایشان از سازد،

 اعمـال مسـئول ،خلـق کـه است آن گویای هم قرآن»: گویدمی شیخ(. ۳۶۵: 1398 صدوق،)
 خـدا نبایـد بود، الهی قضای به مردم اعمال اگر پس(. 2/197: 1413 مفید،) «هستند خودشان

 حـدیث این بنابر»: گویدمی نهایت در وی(. 5/101: 1403 مجلسی،: ک.ر) کند سؤال آنان از
 (.۵۹: 1371 مفید،) «ندارد معقولی معنای قدر و قضا بگوییم توانیمنمی ما

 تکـوینی قضـای بـا منافـاتی( زراره حـدیث) مفید شیخ استناد مورد حدیث دیگر، سوی از
 رهـا و تفوی  خداوند، تکوینی قضای و قدر که چرا ؛ندارد هاانسان اختیاری افعال در خداوند

 فرمـاحکـم را انسـان افعـال بـر خداونـد سـلطنت و کندمی نفی را خلقت نظام در انسان بودن
 تبیین برای اکنون(. 537: 1395 سبحانی،) ندارد منافاتی نیز انسان اختیار و آزادی با و ازدسمی
 لَایکـون  : »است فرموده کاظم امام حدیثی در: کنیممی اشاره روایات از شواهدی به امر، این
مَاوَاتِ  فِی س  شَی رِْ   فِی لَا  وَ  السَّ

َ
 إِذْنٍ  وَ  أَجَلٍ  وَ  کتَابٍ  وَ  مَشِیئَةٍ  وَ  إِرَادَةٍ  وَ  قَدَرٍ  وَ  بِقَضَاسٍ  بِسَبٍْ   إِلاَّ  الْأ
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هـا و نـه در زمـین چیزی نه در آسـمان؛ للّٰها عَلَی رَدَّ  أَوْ  للّٰها عَلَی کذَبَ  فَقَدْ  هَذَا غَیرَ  زَعَمَ  فَمَنْ 
و قدر و اراده و مشیت و کتاب و اجل و اذن. هر که غیر ایـن  قضا: سبب هفت چیزهباشد مگر ب

: 1407 کلینـی،« )خدا دروغ بسته است یا بر خـدای عـز و جـل رد کـرده اسـت بر ،گمان کند
 .است الهی قدر و قضا مورد هاانسان اختیاری افعال تمام نیز حدیث این اساس بر(. ۱/۱۵۰

 وَ  بِغَلَبَةٍ  یعْصَ لَمْ  وَ  بِإِکرَاهٍ  یطَْ  لَمْ  عزّوجلّ  للّٰها إِنَّ : »... دفرمایمی رضا امام دیگر حدیثی در
لْکهِ  فِی لْعِبَادَ  یهْمِلِا  مْ لَ  وَ  م  مْ  لِمَا الْمَالِک ه  که  مْ  مَـا عَلَـی الْقَادِر   وَ  مَلَّ : 1398 صـدوق،« )أَقْـدَرَه 

وَ » تعبیر (.۳۶۱ مْ  لِمَا الْمَالِک ه  که  مْ  مَا عَلَی وَالْقَادِر   مَلَّ  این به شریف حدیث این در« عَلَیهِ  أَقْدَرَه 
 .است خداوند تکوینی قدر و قضا و مشیت اراده، تحت انسان ختیاریا افعال تمام که معناست
 بِهِمَـا دَ یـأرِ  إِنْ  وَالقَدَر   القَضاس  » :گویدمی چنین قدر و قضا مسئلۀ باب در نیز طوسی قمحقّ 

، لَزِمَ  الفِعْلِ  خَلْق   ةً، الوَاجِبِ  یفِ  صَحْ  الْلزام   أو المَحَال  طلَقاً  صَح   الْعْلَام   أو خَاصَّ  ر  یأَمِ  نَه  یبَ  وَقَدْ  ،م 
ؤمِنِ  صْبَْ   ثِ یحَدِ  یفِ  نَ یالم 

َ
 کـهایـن بـدون طوسـی خواجه عبارت، این در(. 87 :بیتا حلّی،« )الأ

 قدر و قضا از مقصود اگر .1: داردمی بیان آن برای معنای سه کند، جدا یکدیگر از را قدر و قضا
 افعـال فاعـل ،انسـان کـه شـد گفتـه یراز ؛آیدمی لازم محال ،باشد انسان اختیاری افعال ،خلق

 کـه اسـت قبیحـی فعل نیز جبر است؛ جبر بدانیم فاعل را خداوند اگر و است خویش اختیاری
 صـحیح واجبـات در فقـط باشـد الـزام آن از مقصود اگر  .2. است محال خداوند از آن صدور
 و قضـا اگـر  .3 .است اشکال محل معنا این ،حرام و مکروه و مستحب و مباح امور در و است

 .است حیصح مطلقاً  ،روزه و نماز وجوب اعلام مثل باشد اعلام معنای به قدر

  انسان اختیار با قدر و قضا رابطۀ. 4

 و اراده تـأنیر و انسان اختیار پذیرش عین در شیعه مانمتکلّ  و حکما شده، ذکر مسالل به توجه با
 و قضـا عمومیت پذیرش به قالل الجبار، عبد قاضی نظر خلاف بر اختیاری، افعال در او قدرت

 بـه برخـی در و خداونـد تشـریعی ارادۀ عنـوان بـه آن از مـوارد برخـی در کـه هستند الهی قدر
  .کنندمی یادـ  است تکوینی امور از کهـ  خداوند لطف و اراده ،علم نعنوا

 جهـان در موجـود هـایپدیـده تمـام شامل قدر و قضا که شد بیان روایات و آیات اساس بر
 بـه قـدر و قضـا کـه چرا ؛شودمی آسمانی و زمینی حوادث دیگر یا و انسان فعل از اعم هستی،
 هرگز ولی است بدیهی آن گستردگی و عمومیت کند؛می بازگشت خدا ارادۀ و الهی علم مراتب

 .(113: 1368 گلپایگانی، ربانی) بود نخواهد انسان آزادی و اختیار سلب مایۀ

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AF%D9%87_%D8%AA%D8%B4%D8%B1%DB%8C%D8%B9%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%84%D9%85
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%84%D8%B7%D9%81
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 همـین بـه و داده قـرار انسان در را آن ترک و فعل بر قدرت ،خداوند» که است معتقد امامیه
 اختیاری افعال ،ترتیب این به. است نموده امر محرمات ترک و واجبات دادن انجام به را او دلیل

 کـهایـن بـر عـلاوه خداونـد کـه است درحالی این. رددا انتساب هاانسان به حقیقتاً  شر و خیر و
 ایشان اعمال از مان  تواندمی جبری آمدن وجودهب بدون داده، هاانسان به را ترک و فعل بر قدرت

 حتـی امـور تمـام ،صـورت هـر در. اسـت نشـده داده عجـز نسـبت خداونـد بـه هرگـز و شود
 این و باشد اضطراری و جبر کهاین بدون گیرد،می صورت الهی مشیت و قدرت به انسان افعال
 که حدی تا بندگان افعال و امور یسوی از. کندمی باطل را تفوی  و جبر که است یمعنای همان

دادن  انجـام و اختیـاری اعمـال بـر انسان قدرت حتی و شودمی وابسته الهی ارادۀ به نشود جبر
 (. 172: 1371 الحسینی، معروف) «است وابسته الهی ارادۀ به نیز افعال

 گیرینتیجه. 5

 نـوع دو تـوانمـی الهی افعال برای پس. است گیریاندازه معنایبه تقدیر و اندازه، معنایبه قدر
گاهی آن، از منظور که علمی تقدیر اول: گرفت معنا در تقدیر  سـایر و مکـان زمان، به خداوند آ

 زمانی قیود و حدود با اشیا ایجاد آن، از مراد که عینی تقدیر دوم و است شیس قتحقّ  هایویژگی
 .است مشخص مکانی و

 مخلـوق نـه آنهاسـت خود انگیزۀ و قصد و عزم گرو در بندگان افعال است که معتقد قاضی
 آن وجـود بـر یـا و واجـب را آن خدا گفت توانمی چطور و است قبیح افعال از برخی. خداوند

 شـیخ ،مقابل در. داندمی صحیح را اخبار و اعلام یامعن به قدر و قضا قاضی. است کرده حکم
 چهـار ،روایـات اسـاس بر مفید شیخ. است خداوند مخلوق ،قدر و قضا که است معتقد مفید

 .کندمی ذکر قدر و قضا برای را« نهایی داوری و اعلام امر، خلق،» معنای
 مـورد در قدر و قضا مومیتع عدم به قالل الجبار عبد قاضی و معتزله افعالی، توحید دربارۀ

  مکتـب در ولـی ؛هسـتند خـویش افعـال در انسـان مستقل فاعلیت به معتقد واند انسان افعال
 افعـال در انسـان ی،سوی از است؛ گرفته قرار تکذیب و تردید مورد صراحت به نظریه این امامیه

 خداونـد فاعلیت طول در انسان نیرگذاریتأ و انتخاب قدرت دیگر سوی از و بوده مؤنر خویش
  .شودمی تعریف

https://fa.wikifeqh.ir/%D9%88%D8%A7%D8%AC%D8%A8%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%AD%D8%B1%D9%85%D8%A7%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7%D9%88%D9%86%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AC%D8%A8%D8%B1
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 حکـم پـس ؛نـدارد انسـان افعـال بـر قـدرتی خداونـد کـه اسـت معتقد الجبار عبد قاضی
  سرنوشــت در خداونــد قــدرت و اراده نقــش امامیــه ،مقابــل در. کنــدمــی امــور تفــوی  بــه 
  تقـدمع شـیعه الجبـار، عبـد قاضـی نظر خلاف بر و اندنگرفته نادیده را انسان اختیاری افعال و

 عمومیـت. نـدارد منافـاتی ترینکوچک او آزادی و اختیار با انسان افعال در قدر و قضا که است
 اختیار و اراده تامه، تعلّ  اجزای از یکی زیرا است؛ انسان اختیار با انسان، افعال بر الهی قضای
  .است انسان

 و اراده مشـیت، ذن،ا علم، بدون عالم در کاری هی  که ورزدمی اصرار حقیقت این بر قرآن
نگرفته؛  انسان از را اختیار خداوند: لاً اوّ  که معناست بدان این. پذیردنمی تحقق الهی قدر و قضا
: نانیاً  .است انسان اختیارِ  و قدرت کردنِ  داراندازه معنای به الهی، تقدیر همان یا قدر و قضا بلکه

 در او بـرای انسان قدرت بلکه ست؛نی حصر و حد بی انسان قدرت ،معتقدند مفوّضه که طورآن
 . است تقدیر

 نامهکتاب

 .کریم قرآن *
: تهـران تـی،جنّ احمد : ترجمه ،العقو  تحف ،(ش1382) ،علی بن حسن حرانی، شعبه ابن .1

 امیرکبیر. مؤسسه
 محمّـد السـلام عبد: تحقیق ،اللغة مقاییس معجم ،(ق1404) ،فارس بن احمد فارس، ابن .2

 .النشر مرکز یالْسلام الْعلام مکتب: قم ارون،
 .دارالمعرفة: بیروت ،البحل و الملل ،(ق۱۴۰۴) عبدالکریم، الشهرستانی، .3
 اسیـلْح تیـالبآل مؤسسـة: تحقیـق ،الرضبا یقه ،(ق1406) الحسین، بن یعل قمی، هیبابو .4

 .الرضا للإمام یالعالم المؤتمر: قم التراث،
 .دارالحدیث نشر و چاپ سازمان: قم ،کلام علم ،(ش1396) رضا، برنجکار، .5
 دیسـ: تصحیح ،البلم درر و الحبم غرر ،(ق 1410) ،محمّد بن الواحد عبد آمدی، مییتم .6

 .یالْسلام الکتاب دار: قم رجالی، مهدی
 .تیالب آل مؤسسة: قم ،عةیالش وسائل ،(ق1409) ،حسنال بن محمّد عاملی، حرّ  .7

https://noorlib.ir/author/339/%D8%A7%D8%A8%D9%86-%D9%81%D8%A7%D8%B1%D8%B3-%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D8%A8%D9%86-%D9%81%D8%A7%D8%B1%D8%B3
https://noorlib.ir/author/3356/%D9%87%D8%A7%D8%B1%D9%88%D9%86-%D8%B9%D8%A8%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF
https://noorlib.ir/author/3356/%D9%87%D8%A7%D8%B1%D9%88%D9%86-%D8%B9%D8%A8%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF
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 قسبم) الاعتقباد دیبتجر شبر   یب المراد کشف ،(تابی) مطهر، بن وسفی بن حسن ،یحل .8
  .سبحانی جعفر مقدمه و تعلیقات: ،(الاهیات

 .الشامیة الدار: بیروت ،القرآن ألفا  المفردات ،(ق1412) ،محمّد بن حسین اصفهانی، راغب .9
 .دالشهداسی: قم ،اختیار و جبر ،(ش1368) علی، گلپایگانی، ربانی .10
 هجرت.: قم صالح، صبحی: تحقیق ،البلاغة نهج ،(ق1414) حسین،ال بن محمّد رضی، .11
 .سبحانی تقیمحمّد ،37 جلسه ،الاعتقاد تجرید شر  گفتار، درس آموزشی سامانه .12
 موسسـه: قـم ،یلسبفه و علبم دیبدگا  از سرنوشبت ،(ش1385) ،جعفـر تبریزی، سبحانی .13

 .صادق امام تحقیقاتی و تعلیماتی
 کلامب  مدرسبه در جستارهای ،(ش1395) تقی و جمعی از پژوهشگران،محمّد سبحانی، .14

 .دارالحدیث انتشارات: قم ،بغداد
: تحقیـق ،صبدوق توحیبد ترجمبه ،(ش1398) بابویـه قمـی،ابـن علی بن حمّدصدوق، م .15

 علویون.: قم میرزایی، اکبرعلی
   طوبی. ارمغان: تهران ،قصدو توحید ،(ش1393) ،__________________ .16
   جهان.: تهران ،الرضا أخبار عیون ،(ش1378) ،__________________ .17
 ،العبد  و دیبالتوح أببواب  ی  المغب ،(م 1965 ـ 1962) الدین، قوام الجبار، عبد قاضی .18

 .ةیالمصر الدار: قاهره قنواتی، جورج: قیتحق
 اسیــاح دار: بیــروت ،لخمسببةا صببو الار  شببر  ،(ق1422) ،___________________ .19

 .یالعرب التراث
 .الذخالر دار: قم ،الفوائد کبز ،(ق 1410) ابوالفتح، کراجکی، .20
 .الاسلامیه دارالکتب: تهران ،البای  ،(ش1389) یعقوب، بن محمّد کلینی، .21
: قـم تبریـزی، سـبحانی جعفـر: ترجمـه ،الاحتجاج ،(ق1424) علی، بن احمد طبرسی، .22

 .اسوه انتشارات
 اسیـإح دار: بیـروت ،بحبارالانوار ،(ق1413 ـ 1403) ،تقیمحمّد بن باقرمحمّد مجلسی، .23

 .یالعرب ثالترا
 معبارف آموزشب  کتبی مجموعبه) خداشباسب  ،(ش1396) تقی،محمّـد یزدی، مصباح .24

 .خمینی امام پژوهشی و آموزشی مؤسسهقم:  ،(قرآن

https://www.gisoom.com/search/book/author-264358/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D8%AC%D8%B9%D9%81%D8%B1-%D8%B3%D8%A8%D8%AD%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D8%AA%D8%A8%D8%B1%DB%8C%D8%B2%DB%8C/
https://www.gisoom.com/book/1385087/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%B3%D8%B1%D9%86%D9%88%D8%B4%D8%AA-%D8%A7%D8%B2-%D8%AF%DB%8C%D8%AF%DA%AF%D8%A7%D9%87-%D8%B9%D9%84%D9%85-%D9%88-%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-1477/%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA-%D9%85%D9%88%D8%B3%D8%B3%D9%87-%D8%AA%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%85%D8%A7%D8%AA%DB%8C-%D9%88-%D8%AA%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82%D8%A7%D8%AA%DB%8C-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%82-%D8%B9/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-1477/%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA-%D9%85%D9%88%D8%B3%D8%B3%D9%87-%D8%AA%D8%B9%D9%84%DB%8C%D9%85%D8%A7%D8%AA%DB%8C-%D9%88-%D8%AA%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82%D8%A7%D8%AA%DB%8C-%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85-%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%82-%D8%B9/
https://noorlib.ir/author/822/%D8%A7%D8%A8%D9%86-%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%88%DB%8C%D9%87-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D8%A8%D9%86-%D8%B9%D9%84%DB%8C
https://noorlib.ir/author/367/%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3%DB%8C-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D9%82%D8%B1-%D8%A8%D9%86-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%D8%AA%D9%82%DB%8C
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 کتـاب ادامـه در شـده چـاپ ،الصدوق عقائد شر  ،(ش1393) ،محمّد بن محمّد مفید، .25
 .الحیدریة المطبعة: عراق ،المختارات و المذاهی ی  المقالات اوائل

 کنگـره: قم ،العباد عل  الله حجج معریة  ی الإرشاد ،(ق1413) ،_______________ .26
 .دیمف خیش

 یالعـالم المـؤتمر: قم ،ةیالإمام اعتقادات حیتصح ،(ش1371) ،_______________ .27
 .دیالمف خیالش ةیلألف

 آسـتان: مشـهد ،المعتزلبة و الاشباعرة ببین الشیعة ،(ش1371) هاشم، الحسینی، معروف .28
 .یرضو قدس

 .صدرا: تهران ،رئالیسم روش و یلسفه اصو  ،(ش1390) مرتضی، مطهری، .29
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 «تنزل المعونة علی قدر المؤونة»میزان دریافت یاری الهی در زندگی با محوریت 
یت یافت یاری الهی در زندگی با محور  میزان در

ونَةِ » ونَة عَلَی قَدْرِ الْمَؤ   «تَنْزِل  الْمَع 

 1خسروی فریده
 

 چکیده
 انسـان یـاری چیست؟ آن دریافت راه و آید؟می فرود اندازه چه به چیست؟ الهی یاری
 مـا زنـدگیباشـد  بیشـتر الهی یاری از ما شناخت هرچه .است الهی یاری همان مؤمن
 کسـی فقـط کند. بندگی تواندنمی اصلاً  باشد نداشته را یاری این کسی اگر. است بهتر
 و باشـد داشـته سبحان خدای از یاری که آوردجای به را سبحان خدای بندگی تواندمی
 پیش رو شامل تحقیق. است یاری این دریافت، از طریق مستقیم صرا  در گرفتن قرار
ونَة تَنْزِل  » البلاغه نهج 139 حکمت پژوهیمتن ونَـةِ  قَـدْرِ  عَلَی الْمَع   یـنا .اسـت «الْمَؤ 

 و ایکتابخانـه تاطلاعـااز طریـق گـردآوری  و یفیـ توصـ یلـیپژوهش با روش تحل
آمـده نتـایج بـه دسـت. اسـت پرداختـهحکمت یادشده  سند و متن بررسی به اسنادی

 در دنیـا همـین از را ما و آیدمی فرود فضل از کریمانه الهی یاریحاکی از آن است که 
 فضـل از کریمانـه کـردن هزینـه نیـز آن دریافـت راه .کندمی ساکن الهی قرب بهشت

 .است
 .هزینه تأمین هزینه، رسانی،یاری الهی، یاری البلاغه، نهج 139 تحکم :هاکلیدواژه

                                                           
 .30/03/1403، تاریخ پذیرش: 24/01/1403. تاریخ دریافت: *
 (ooo14341@gmail.comدانشگاه قرآن و حدیث ) ،البلاغهنهج  یشگرا یثعلوم حد کارشناس ارشد. 1
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  مهمقدّ  .1

 مسئله تبیین .1 ـ 1

  قـدرت و تقـوّ  همـۀ چیسـت؟ آن دریافت راه و آید؟می فرود اندازه چه به چیست؟ الهی یاری
  تقـوّ  و حرکـت اصـلاً الهـی  یـاری بـه جـز هاانسان ما .است الهی یاری به هاانسان حرکت و
 قـدرت حقیقـت یعنـی ؛باشـد او قـدرت بـه کـه اسـت حرکتـی الهـی یـاری .نداریم قدرتی و

 کندمی حرکت که هرکسی پس .اوست قدرت به حرکت آن نمود و است الهی یاریمان وجودی
 فـردی بـه سـبحان خدای مشخصاً  که است قدرتی و تقوّ  و حرکت آن منظور ؛اوست قدرت به

 بنـدگی توانـدنمـی اصلاً  فرد ،نباشد قدرت و تقوّ  و حرکت این اگر .دهدمی کردن بندگی برای
و  نمتـدیّ  انسـان اصـلی صـۀمشخّ . رساندمی بندگی و عبودیت نهایت به را او که اییاری .کند

 بـه اشبندگی و کند بندگی تواندنمی فرد نباشد ای که اگریاری؛ است یاری این دریافت مؤمن،
 .است الهی ۀقوّ  و حول

 و تـرکامل شناخت این چه هر و است الهی یاری شناخت هاانسان ما زندگی نیاز ترینمهم
 و شاد خوشحال، پویا، سرزنده، طیب، گوارا، تازه، زندگی ما زندگی ،بگیرد صورت ترجانبههمه

 خـدای مستمر دیدن و آن در شدن ساکن و آن هاینعمت تمام با بهشت ؛شودمی بهشت اصلاً 
ـذِ  هَـذَا: گوینـدمی هابهشتی ،آخرت در که ایبه گونه سبحان، زِقْنَـا یالَّ ـوا قَبْـل   مِـنْ  ر  ت   بِـهِ  وَأ 
تَشَابِهًا (. 5: بقـره) دش داده ایشان به آن مانند و بود شده روزی ما به قبلاً  که است همان این ؛م 

 زنـدگی کـه معتقـدیم و شـویممـی آشنا دنیا در زندگی واقعی یامعن باکه  در این صورت است
 انـواع از مـا منـدیبهـره یعنـی. اسـت زنـدگی ادای نیسـت؛ زندگی واق  در شناخت این بدون

 ،دارد وجـود آفـرینش نظام در که نعماتی انواع و کرده ما نصیب سبحان خدای که استعدادهایی
 هـم و خود به هم ،ببریم یاد از که این موهبت را قدر هرچه و گیردمی صورت یاری این پرتوِ  در
 استعدادهایی انواع و سبحان خدای هاینعمت از صحیح استفاده و ایمکرده ظلم ناطرافیانما به

 .است نگرفته صورت ،کرده ما نصیب خداوند که
ونَـة   از منظور مقاله، در پی پاسخ گفتن به این سؤالات است: این  از منظـور چیسـت؟ الْمَع 
ونَةِ  ونَة   بین ارتبا  چیست؟ الْمَؤ  ونَةِ  و الْمَع   یست؟چ الْمَؤ 
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 . پیشینۀ پژوهش2ـ1

  بـه فقـط همچنـین و انـدپرداختـه ونـهالمؤ مصـادیق بـهبه طور خاص  که دندار وجود مقالاتی
نهـج  139 اند؛ اما با موضوع یاری الهیِ بحـث شـده در حکمـتکرده اشاره نظر مورد حکمت

 یاری که است نای پیشین شارحین و علما نظریات. نشد یافت کتابی و نامهپایان البلاغه، مقاله، 
 نظـر ؛ اماآیدمی فرود مال صرف و خرج هزینه، او، عیال رنج سختی، رنج، نیاز، اندازۀ به الهی

 از کریمانـه هزینۀ اندازۀ به ،فضل از کریمانه الهی یاری که است این مقاله این در آمده دستهب
 حکمـت در علی تحضر امیرمؤمنان با استفاده از کلام مطهر نوشتار این. آیدمی فرود فضل
ونَة )تَنْزِل   البلاغه نهج 139 ونَةِ( قَدْرِ  عَلَی الْمَع   ؛418ـ4/416: 1413، شیخ صدوق)ر.ک:  الْمَؤ 

: 1407؛ همــو، 12/338: 1429کلینــی،  ؛ 552ـــ551: 1376؛ همــو، 1/401: 1389همــو، 
 از کریمانـه یاریِ  دریافت برای کاربردی و راحت ،ساده بسیار راهی شناختدنبال  به (،6/284

 .است الهی فضل

 پژوهش اهداف و اهمیت .3ـ1

 داشـته یـاری سبحان خدای از که کنند بندگی را خدا دنتوانمی یانکس فقط روایات و آیات طبق
 شـناخت بـدون نـدارد امکـان و باشـد داشـته بندگی تواندنمی انسان ،الهی یاری بدون .دنباش

 امـام فرمـودۀ طبـق .دهـد انجـام صحیحی بندگی بتواند آن دریافت راه و الهی یاری از صحیح
تِكَ، إِلاَّ  لَنَا حَوْلَ  فَلَا : »سجاد وَّ ةَ  لَا  وَ  بِق  وَّ  جنبشـی و حرکـت  یه ؛قِكَ یبِتَوْفِ  دْنَایفَأَ  بِعَوْنِكَ  إِلاَّ  لَنَا ق 

 اریی را ما خودت قیتوف با پس تو، مدد و اریی به مگر ستین تیقوّ   یه و تو تقوّ  به مگر ستین
داشـت؛  یـاری سـبحان ونـدخدا از بایـد ابتـدا بنـدگی برای یعنی .(9: سجادیه صحیفه) «نک

 اسـت ممکـن. دهدمی قرار عبودیت نهایت در را ما و کندمی کمک ما بودن عبد به که اییاری
بایـد  گیرنـد؟می کسی چه از را خود یاری ،شوندمی یاری که مؤمن غیر همه این که شود سؤال

 شـامل فقط که اییاری نه ،کندمی کفایت را ما ابد تا که است یماندگار یاریِ  آن گفت: منظور
ـد   اكَ یـإِ  :طلبـیممیآن را  نماز در روز هرای که ؛ یاریدنیاست این  اهـدِنَا ن  ینَسْـتَعِ  اكَ یـوإِ  نَعْب 

رَاَ   ستَقِ  الصِّ  هدایت راست اهر به را ما ؛جوییممی یاری تو از تنها و پرستیممی را تو تنها ؛مَ یالم 
 الهـی یـاری همـین مسـتقیم، صرا  در بندگی مقدمۀ این بدین معناست که(. 6ـ5: حمد) کن

 در گـرفتن قـرار کـه ایبنـدگی و است یاری این واسطۀ به گرفتن، قرار مستقیم صرا  در. است
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 واسطۀ به الهی یاری که معتقدیمهمچنین ما  شود.می میسر الهی یاری با ،است مستقیم صرا 
 حکمـت از ،آن دریافـت راه و الهـی یاری از صحیح شناخت برای .رسدمی ما به نامعصوم

 .ایمسود برده علی انامیرمؤمن و از کلام گهربار البلاغه نهج 139

 پژوهش روش .4ـ1
اسنادی بـه  و ایکتابخانه از طریق گردآوری اطلاعات و یفیـ توص یلیپژوهش با روش تحل ینا

ونَـة تَنْـزِل  ) البلاغه نهج 139حکمت  سند و متن بررسی به هی،پژومتن شیوۀ تحقیق  عَلَـی الْمَع 
ونَةِ  قَدْرِ   .است پرداخته (الْمَؤ 

 شناسی پژوهش. مفهوم2

 مسئله تعریف. 1ـ2

 کـرده معرفـی خـود کـه راهـی طریـق از خـدا که است الهی حرکتی و قدرت قوت، الهییاری 
 . دهدمی مؤمن انسان به بندگی برای( نمعصوما)

  لغوی معنای .2 ـ 2
ُ
ة

َ
مَعُون

ْ
 ال

ونة و»ـ  ونـة حسـن: مِعْوَان رجل و. العَوْن من جعله من عند اسیالق یف مفعلة علی المَع  ؛ و المَع 
ونة  بـه دهـدمـی یاری زیاد که مردی و است مفعله وزن بر عون ریشۀ از دادنش قرار هنگام المَع 

 (.2/254: 1409 یدی،فراه) «دهندهیاری نیکو(: کریم) مردم
لَة آن وزن ،کنیم آن جایگزین را فعل و بگیریم عون را ریشه اگر یعنی . آیـدمـی دسـتهب مَفع 

لَة وزن بر عون ریشۀ با المعونه لَـة وزن بـر را عـون اگر که است مَفع  نَـة ،ببـریم مَفع   حاصـل مَعو 
 قبـل مـا حرف به را حرکتش هعلّ  حرف و گیردمی صورت قلب اعلال حالت این در که شودمی

ونَة»واژۀ  و شودمی تبدیل است واو که ضمه همجنس حرف به عله حرف و دهدمی خود به  «مَع 
 .آیددست می

 ؛نیسـت بار چند و بار یکاش رسانییاری یعنی مِعْوَان( )رجل دهدمی یاری زیاد که مردی 
 .دارد دوام شارسانینف  و اندرسمی بسیار خیر که کسی یعنیگویند؛ می کریم به او است. زیاد

را  آنچه و بدهد یاری موق به و سری  ،زیاد که کسی. است دهندهیاری نیکو یعنی المعونه حسن
 فضـل از شایسته و کریمانه جانبههمه رسانییاری مرد این گوییممی رساند،، میبرساند بایدکه 
 .دارد هازمان همۀ و موارد همۀ در
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ونَة  »ـ  ، عندك ما: قالی. عَانَة  الْ: المَع  ونَة  ، لا و مَع  ونَـة  ؛ عَـوْن   لا و مَعَانَة   گویـدمـی. عَانَـة  ا: مَع 
 .(6/2168: 1376 جوهری،) کمک نه و همکاری نه و است معونه توست نزد که آنچه

 رسـان،یـاری؛ هـازمـان همۀ و موارد همۀ در فضل از شایسته کریمانه جانبههمه یاریِ  اعانه
 نـه و همکـاری نـه و گـرفتن عهده به یعنی ؛برساند یاری که داندمی مسئول و فموظّ  را خودش

 و دالـم اسـت و زیـاد؛ بـار چند یا باشد بار یک که نیست همکاری و کمک. صحبت از کمک
 همیشگی.

 و ة،یالمعص اجتناب و الطاعة عنده اختار لطفا به فعل بأن القبالح، یف شهواته کسر یعنی»ـ 
: الْعَـوْن   و. بالسـوس الأمـارة نفسه قهر قوة لعقله تعالی إفادته: نفسه علی الله عَانَه  أَ  قلت شئت إن

 عـن ترکـه إذا: هیـعل أَعَـانَ  و. مِعْوَاناً  صار إذا: له أَعَانَ  قالی و. أَعْوَان   الجم  و الأمر، علی ریالظه
ونَةِ  ونَة  الْمَ  و. الله لرسول کان فیس اسم: الْعَوْن   و. الْمَع  ،: ع  عَانَة   ضا،یأ بالفتح الْمَعَانَة   کذا و الِْْ

ونَة   عندك ما قالی ونَة   تَنْزِل  " ثِ یالْحَدِ  یفِ  وَ . عَوْن   لا و مَعَانَة   لا و مَع  ونَةِ  قَدْرِ  عَلَی الْمَع   ذلك و". الْمَئ 
 کـردن نیکـی با بد، کارهای در او شهوات شکستن به کندمی همت؛ بالأرزاق تعالی الله لتکفل

 یاری را او خدا گفتم خواستی، اگر و را معصیت از دوری همچنین و برگزید را اطاعت او نزد او.
 و بـدی بـه امرکننـده از را نفسـش کند دور که داد قدرتی عقلش به تعالی خدای: نفسش بر کند

ۀ وسـیل که هنگامی :کرد یاری را او شودمی گفته و .أَعْوان آن جم  واست  امر بر پشتیبانی: عَوْن
 اللّٰه رسـول شمشیر اسم: عون و. کرد ترک را او یاریِ  که هنگامی: نکرد یاری را او و شد یاری

 نـزد آنچـه شودمی گفته. است آن مانند فتحه با معانه همچنین و است عانههمان ا: معونهو . بود
ونَـة   تَنْزِل  » :که آمده حدیث در و. نیست کمک و همکاری و است معونه توست  قَـدْرِ  عَلَـی الْمَع 
ونَةِ   . (6/285: 1375 طریحی،« )هاستروزی با خدا کردن کفایت برای این. «الْمَئ 

 وقتـی. شـودمی شکسته او حرام منفعت جلبانسان و  بد شهوات ،کندمی نیکی خداوقتی 
آورد را به دست مـی تشخیصاین  فهم ،عقل. کندمی پیدا قدرت شود،می شکسته او بد شهوات

 قـدرتی آن واسـطۀ به باشد، خدا سمت به فرد گیریجهت قتیو. باشد داشته مح  اطاعت که
 را گنـاه از دوری و حلال مال آوردن دسته ب و کندمی انتخاب را بندگی ،دهدمی فرد به خدا که

 را هرا خود خدا دانست پیش آید، طلبیدن از بالاتر که شاید بتوان آن را ینخواست اگر گزیند.برمی
 یعنـی ؛کنـدمـی یاری نفسش برای غلبه بر را او خدا که آمده نیز دعا در دهد.می نشانش لاوّ از 

 ،بشـوی رسـانییـاری وسیلۀ اگر شودمی گفته دهد.می یاری نفسمان برابر در را ما که خداست
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، شـودمـی داده بـه تـو که آنچه هر اگر است رساندن وسیلۀ که ناودان مثل یعنی ؛شویمی یاری
 عبـد خدا یعنی بوده عون پیامبر شمشیر اسم .شویمی یاری ،برسانی تمام و کمال به دیگران

 .کندمی پشتیبانی را
 کـه آنچه.  هازمان همۀ و موارد همۀ در فضل از شایسته کریمانه جانبههمه یاریِ  یعنی اعانه

 که داندمی . خداونداندبرس که بخواهد و برساند که بگیرد عهده به که است این است فرد آن نزد
  .اوست فقط کنندهکفایت و کند امور کفایت که بدهد چه

ونَة   لغوی معنای گیریممی نتیجهپس   رسانیِ یاری گرفتن عهده به عبارت است از: (عون) مَع 
 ها.زمان همۀ و موارد همۀ در فضل از شایسته و کریمانه جانبههمه

ة   لغوی معنای .3 ـ 2
َ
ون

ُ
مَؤ

ْ
 ال

 هـم آن ریشـۀ .گیـردمـی همـزه ،اعـلالپس از  که(  الموونه) است همزه بدون اصلش ونهالمؤ
 «.مأن» شودمی گیردمی صورت اعلال وقتی که است «مون»

ونَةِ »ـ   مـون،ی مـا اسم: الْمَالِنَة   و. مؤونتهم تکلفی: یأ مونهم،ی مانهم من فعولة: (مأن) الْمَؤ 
 و فضـل، لحمـة کأنهـا الصـدر أسـفل یف نةیسم لحمة: درالص مَأْنَة   و. المؤونة من تکلفی: یأ

ونَة؛ الطفطفة مأنة کذلك  عهـده بر را شانهزینه یعنی ؛دهدمی روزیشان ،روزیشان از فعولة:  مَؤ 
 و مانـة .گیـردمـی عهـده بـه هزینه از یعنی ؛دهدمی روزی که است چیزی اسم: الِنَةم. گیردمی

نیز  الطفطفه ةمان و .است فضیلت گوشت گویا گویند؛یرا م سینه پایین در چاق گوشت: الصدر
 (.8/389: 1409 فراهیدی،) «است چنیناین

ونَة  ة،الِنَ م ؛دهدمی روزیشان همیشگی و دالم به صورت روزیشاناز  یعنی ،فعولة وزن بر مَؤ 
 در چاق گوشت ،الصدر مانة .گیردمی عهده به را آن هزینۀ و دهدمی روزی که است چیزی اسم

 گوشـت، الطفطفه مانة .فضل از زیاد بسیار هزینه یعنی ؛است فضیلت گوشت گویا سینه پایین
 به و گوارا و سری گوشت را خیلی  یعنی دارد؛ گوشت تازگی که اشاره به گویندمی را نرم و لرزان
 کریمانـه جانبـههمـه هزینـۀ کـه گیـردمی عهده به فرد این یعنی دادن کریمانه یعنی ؛دادن لطف

 . بدهد هازمان همۀ و موارد همۀ در را فضل از یستهشا
ونَة  »ـ  ولَة   هی و تهمز، لا و تهمز المَؤ  لَة   هی: الفراس قال و. فع    من مَفْع 

َ
 و التَعـب هـو و نِ،یـالأ

ة لَة   هی قالی و. الشدَّ وْنِ  من مَفْع 
َ
رْج   هو و ،الأ ، و الخ  ها العِدْل  ونَـةالْنسـان علـی نِقل   لأنَّ  بـا ؛ مَؤ 
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 و است شدت و سختی آن و نِ یأَ  از مفعله وزن بر: گفتفراس  .فعوله وزن بر و همزه بدون و همزه
 سـنگین انسـان بـر آن کـهآن بـرای است عدل و هزینه آن و است أَوْنِ  از مفعله آن شودمی گفته

 (.6/2198: 1376 جوهری،« )است
ونَة  گوید  وقتی می داد؛  قرارباید  خودش جای سر را چیزی هر یعنی، است عدل و هزینه مَؤ 

 عدل .نیست دادن هزینه رفصِ  ؛باشد عدل روی از باید استآنه حقّ  و حقبه که ایهزینه یعنی
 چه ،بدهد جور چه ،بدهد موق  چه مثلاً  ندارد که تشخیصقدرت  یعنی است سنگین انسان بر

 هـر از . این مسئلهباشد حق و واقعی که بخورد آنها دردهب که بدهد یچیز چه اصلاً  و بدهد قدر
 علـت ایـن بـه شـود عدالت اجرای به موفق تواندب کسی اگر است. متفاوت انسانی، هر در نظر

 اسـت و کار صورت فقط او ؛دهدنمی انجام او را کار؛ چون است شده آسان او بر کار که است
 جـای سـر را یـزچ هـر و بدهد عدلروی  از تواندمی که اوست فقط .دهدمی انجام خدا را کار

 و دهـدمـی فضل از یعنی .دهدمی کمال و تمام داده، خدا را که آنچه فقط او .دهد قرار خودش
 انامیرمؤمنـ دسـت گویا .است انامیرمؤمن مقدس وجود ،الهی کرم و فضل و عدل مظهر
 .کندمی اجرا را عدالت و سازدمی آسان انسان برای را کار و دهدمی فضل از که است
ـونَ  أن: المَوْن یه و واحدة کلمة   النون و الواو و میالم»ـ   و تهمیبکفـا تَقـوم یأ ،الَـكیع تَم 

ونتهم تتحمل  ،نـون و واو و مـیم؛ همزة ریبغ مَوونة هایف الأصل و المَوْن فمن المؤونة[ أمّا] و. مَؤ 
 بـه کنی اقدام زمان هر دهی، روزی را خود خانوادۀ کهاین برای: است مَوْن آن و است کلمه یک

 ،آن در اصل و است مَوْن ریشۀ از پس مؤونة اامّ  .بشوی لمتحمّ  را آنها هزینۀ و کردنشان کفایت
 .(5/286: 1404 فارس، ابن« )همزه بدون است موونه

 خـاطر آرامـش مرد به خـانواده یعنی دادن؛ فضل از کریمانه یعنی خانواده، هزینۀ تأمین پس
 کـه گیـردمی عهده به مرد یعنی شود؛می لمتحمّ  را آنها هزینۀ تأمین و هست همیشه که دهدمی
  .بدهد هازمان همۀ و موارد همۀ در فضل از شایسته کریمانه جانبههمه را هزینه نوع هر

ه  ی مَانَه  »ـ  ون  ه  ی ؛ مَانَهممون رجل فهو تهیبکفا قام و/  مؤنته احتمل إذا: مَوْناً  م  ون   هنگامی: مَوْناً  م 
« اسـت کننـدهتـأمین مـردی او پـس ،او کفایـت بـه کـرد اقدام و/  را او هزینۀ بشود لمّ متح که

 (.321ـ6/320: 1375 طریحی،)
 بـرآورده برای یعنیکند،  اقدام او کفایت به و بدهد که بگیرد عهده به را او هزینۀ که هنگامی

طر ایـن کـار، بـه و بـه خـا اسـت کنندهتأمین مردی او پس برداشته است. قدم نیازهایشان کردن
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 فقـط کننـدهتأمین دهد؛ چونمی فضل از یعنی .هست همیشه کهدهد می خاطر آرامش خانواده
 .شودمی ییخدا صفت به متصف ،مرد این و خداست

ونَة به لغوی توان درخصوص معنایپس می  هزینـۀ گـرفتن عهـده بـهاین نتیجـه رسـید:  مَؤ 
 .هازمان همۀ و اردمو همۀ در فضل از شایسته کریمانه جانبههمه

  بین ربط .4 ـ 2
ُ
ة

َ
مَعُون

ْ
ة   و ال

َ
ون

ُ
مَؤ

ْ
 ال

ونَة بین ونَة می و مَع   است مساوی ای نسبتشانبه گونه یعنی درنظر گرفت؛ مساوی نسبتتوان مَؤ 
 یـاری بـرای کـه جهـت این از که تفاوت این با ؛است موونه همان ،معونهشاید بتوان گفت:  که

 شـودمی ،رساندمی را یاری آن همۀ که جهت آن از و رسانییاری شودمی ،گیردمی یاری دادن،
 کـه اوسـت یعنـی ؛خداسـت بـا نیـز کـار پشتیبانی .(خداوند رسانیروزی همان) کردن هزینه

 ایـن قـدرت حتـی و دهـدمی هازمان همۀ و موارد همۀ در فضل از شایسته و کریمانه جانبههمه
 مظهر واسطۀ به او برای را کار و باشد داشته رسانییاری و ندبرسا که دهدمی فرد به او را رساندن

 کـه اسـت  انامیرمؤمنـ مبـارک دسـت یعنی ؛کندمی آسان انامیرمؤمن کرم و فضل و عدل
 پشتیبانی چون ؛خداست دست کار . کلکندمی آسان ما برای را کار و دهدمی فضل از کریمانه

 ؛دهـدمـی، او نیـز داد را که خدا چه هر؛ است دعب فقط فرد این اوست. دستهب کار و حمایت
 .دهدمی فضل از کریمانهو  کندمی بندگی و امر اطاعت یعنی

  «المعونة» کلمۀ معنایی ظرافت آوردن دستهب .5ـ2

 مترادف و مشابه هایواژه پیداکردن .1ـ5ـ2

ونَة» عَاوَنَة، إِعَانَة،[. عون: ]مَع  سَاعَدَة، م  سَانَدَة، م   إِنْجَـاد، إِسْـعَاف، إِغَانَـة، رِفْـد، مَـدَد، غَوْث، م 
ؤَازَرَة، ونَة کلمه هایمترادف؛ نَجْدَة م  عَاوَنَة، إِعَانَة،: اند ازعبارت [عون] مَع  سَـاعَدَة، م  سَـانَدَة، م   م 
ؤَازَرَة، إِنْجَاد، إِسْعَاف، إِغَانَة، رِفْد، مَدَد، غَوْث،  (.103: 1414 صینی، اسماعیل« )نَجْدَة م 

وْث. 1ـ1ـ5ـ2
َ

 غ
صرة و الْعانة هی»ـ  ـدة عنـد النُّ : 1404 فـارس، ابـن« )سـختی هنگـام نصـرت و ؛ یـاریالشِّ
4/400.) 

: 1430 مصـطفوی،« )سـختی از بعـد و نصـرت ؛ یاریالشدّة بعد النصرة و الْعانة یه»ـ 
7/339.) 
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سْعَاف. 2ـ1ـ5ـ2  إ 

ه و له؛ تَهایقض إذا إسعافاً،»ـ  دارد؛  نیاز آن به که ؛ إسعافاً: هنگامیأمره علی نتَهأع إذا ضاً،یأ أسعفت 
ه: همچنین  (.2/839: 1988 درید، ابن« )کرد یاری او به کار آن در که هنگامی أسعفت 

مْرِ  علی أَسْعَفَهأَعانَه: »ـ 
َ
 منظـور، ابـن« )کـرد یـاری او به کار آن در او نیاز ؛ أَعانَه: هنگامالأ

1414 :9/152.) 
هَایقَضَ   :إِسْعَافاً » ـ ه   وَ  لَه   ت  ه   :أَسْعَفْت  ه   بـرای آن بـه دارد نیـاز إِسْعَافاً: ؛أَمْرِهِ  عَلَی أَعَنْت   :او؛ أَسْـعَفْت 
 (.277: 1414 فیومی،« )کار آن در او به کرد یاری

جْدَة. 3ـ1ـ5ـ2
َ
 ن

 معاش امر سختی نییع نَجدةً؛ فلان با کرد برخورد ؛ وعاکه أمراً  شدّة، یأ نَجدةً، فلان   لاقَی و»ـ 
  (.5/391: 1404 فارس، ابن« )او

ة: یأ. نَجْدَة  »ـ   (.1/791: 1412 اصفهانی، راغب« )شدّت یعنی نجده ؛شِدَّ

 مُسَاعَدَة. 4ـ1ـ5ـ2

سَاعَدَة»ـ   اصـفهانی، راغـب« )هسـت آن در سـعادت گمان که است زییچ در نمودن اریی: م 
1374 :2/219.) 
« پروردگـارش امـر از بنـده پیـروی کـردن: ؛ مسـاعدةربّـه أمـر العبـد متابعة: المساعدة»ـ 

 (.5/154: 1430 مصطفوی،)
 پیـروی: ؛ مساعدةطاعة عكیأطِ  و إجابة بكیأجِ : قال کأنه المطاوعة؛: المساعدة[: سعد»]ـ 

 اطاعـت را تـو کردم اطاعت و ایشایسته اجابت را تو کردم اجابت :گفت او کهاین مانند کردن؛
 (.2/142: 1427 مخشری،ز« )یاشایسته

د. 5ـ1ـ5ـ2
ْ
ف  ر 

فْد» ـ فْد ؛أهله ریغ عطیی: یأ ة،یالعط: الرِّ « اشخـانواده از غیـر به بخشدمی بخشش؛ یعنی: الرِّ
 (.4/2568: 1420 حمیری،)

افِدَة  " هیعل رَافِدَةً  نفسه بها بةیط ماله زکاة أعطی" :الزکاة ثیحد فی»ـ  فْـدِ  مـن فاعلة، الرَّ  و الرِّ
ه   قالی. لْعانةا هو ه   رَفَدْت   زکـات آمـده: حـدیث ؛ درأدالهـا علـی نفسـه نـهیتع أی: أعنته إذا ؛أَرْفِد 

 افِـدَة،او". ر بـر بخششی را نفسش آن وسیلۀ به کندمی طاهر و پاک را و مالش زکات بخشد"می
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 "؛أعنتـه" هک هنگامی بخشیدنی او به بخشیدم گویدمی .است اعانه آن همان و درِفْ  از فاعل اسم
 (.2/241: 1367 انیر، ابن« )آن ادای بر را نفسش کرد معین یعنی

ة. 6ـ1ـ5ـ2
َ
 مُعَاوَن

عَاوَنَة عنیی ؛است بانییپشت و اریی همان: العَوْن»ـ   همـان در مصـدر دو هـر کـهـ  مظاهرة و م 
 براغـ) «اسـت مـن اوریـ و نیمعـ ، یعنـییعَـوْنِ  فلان: ندیگومی. وقتی است ارییهم یامعن

 (.2/676: 1374 اصفهانی،

ة. 7ـ1ـ5ـ2
َ
عَان  إ 

 یـاری چیـز ؛ همـهالعبادة علی عَوْن الصوم و. عَوْن ك فهو أَعَانَكَ  أو به، اسْتَعَنْتَ  سیش کل»ـ 
« اسـت عبـادت بـر کمـک روزه و .توسـت کمک او پس رساند،تو را یاری می او، یا از گیردمی

 (.2/253: 1409 فراهیدی،)
: 1421 ازهـری،« )اسـت عبـادت بـر کمـک روزه، ماننـد ؛العبـادة علـی عَـوْن   کالصوم»ـ 

3/128.) 
ونَة  »ـ  عَانَة  : الْمَع   (.6/285: 1375 طریحی،« )یعنی یاری رساندن: ؛ معونهالِْْ

 خاص زمانی در یا خاص موردی در یاری کدام هر «معونه» کلمۀ هایمترادف: بندی جم 
 همـۀ در فضل از کریمانه یاری یعنی ؛هاستزمان همۀ و واردم همۀ در یاری ،معونه ولی ؛است
 . است اعانه همان ،معونه و هازمان همۀ و موارد

  مترادف و مشابه کلمات بین فرق .2ـ5ـ2
 المنـاو  الخصـم و المغالب المنازع علی الا تکون لا النصرة أن: النصرة و الْعانة نیب لفرقا»

 هیـعل نصره و نازعه و غالبه من علی أعانه تقول رهیغ علی و ذلك علی تکون الاعانة و المشاغب،
 عامة فالاعانة ذلك علی نصره قالی لا و الاحمال علی أعانه و نهیعی ما أعطاه اذا فقره علی أعانه و
دشمنی  و پیروز دعواهای بر فقط نصرت که درستی؛ تفاوت بین اعانة و نصرة: بهخاصة النصرة و
 پیـروز اعانـه، یعنـی گـوییوقتی می است. آن غیر بر و آن بر اعانه، امزاحم است؛ امّ  حریف با

 را آنچـه او به داد که هنگامی فقرش یاری بر و او، بر شدی یاری و او با کردی نزاع و او بر شدی
 ،اعانـه پس ؛را او کرد نصرت گویدنمی و کردن حمل بر را او کرد یاری و ،را او کندمی یاری که

 (.1/183: 1400 عسکری،« )خاص ،نصرت و است عام
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 جانبـههمه یاریِ اعانة،  و است دشمنی و دعوا بر پیروزی هنگام در یاری در نتیجه، نصرت،
 یعنـی رود،به کـار مـی اعانه . وقتی واژۀهازمان همۀ و موارد همۀ در فضل از شایسته و کریمانه

 و بعدش هم ،حینش هم ،بلشق هم. پس او بر شدی یاری و او با کردی نزاع و او بر شدی پیروز
 همـۀ در فضـل از کریمانـه یـاریِ  یعنـی ؛ابد تا دهدمی او به است فقر زمان در که هنگامی هم

 .است مستمر هازمان ۀهم و موارد

ة» کلمۀ معنایی ظرافت بندیجمع. 6ـ2
َ
 «مَعُون

 همـۀ در یـاری ایـن کـه است یاری بودن مستمر روی تأکید ،معونه و اعانه معنایی واژۀ ظرافت
گردد؛ می نگهداری او برای و شودمی داده او به مستمر ،ابد تا دنیا همین از موارد همۀ و هازمان
 .است ابد تا دنیا این از مستمر هازمان همۀ و موارد همۀ در فضل از کریمانه یاریِ پس 

  اصطلاحی معنای .7ـ2

 دشوار هایواژه یامعن و مجازی از حقیقی کلمات معنای .1ـ7ـ2
ونَة  ـ   یفإنّ  یلیسراو یل أجِرَّ  :العرب بع    قال و. المؤونه کثرت المعونه قلّت إذا: تقول و» :الْمَع 

، لم یفإنّ  یل أسبغها یأ أستعنْ  لم  کـم یـاری کـه هنگامی گویدمی و؛ قتله أراد لمن قاله أستحدَّ
 قطعـاً  پس ،کن اجاره مبرای رام هایشلوار: نداهگفت هاعرب از بعضی و شودمی زیاد هزینه ،دوش

 بـه را آن .نکـردم حد طلب من پس .نپوشیدم خودم برای را آن من یعنی ؛نکردم یاری طلب من
 .(1/440: 1979 زمخشری،« )بکشد را او خواست که گفت کسی
ه   من هو: الأزهری قال: «یلیسراو یل أَجِرَّ » ثیالحدـ   علـیّ  لیالسّـراو دع أی: رسنه أَجْرَرْت 

رُّ   و. رهمیـغ لغة علی أدغم هذا و الحجاز، أهل لغة علی الْدغام هیف أظهر الأوّل ثیالحد و. ه  أَج 
 أبقه أی الْجارة، من ،یلیسراو یل أَجِر: قال لهیسراو أخذی أن أراد و ابهین سلبه لمّا کونی أن جوزی

 ریکـا هـر کـه کـردم رهـایش که است کسی او: گفت زهریا؛ الباب هذا ریغ من کونیف علیّ،
 بـه لاوّ  حـدیث در و .کنممی اشاجاره ؛کن رها من بر را شلوارها یعنی: بدهد انجام خواهدمی

 اجـازه و .کـرد ادغـام حجـاز اهـل غیـر زبـان به این و کندمی اظهار را ادغام ،حجاز اهل زبان
 را شـلوارهایشکـه  خواست شکبی و از بین نبرد را انسانیتش ،لباس آن کهدلیل  این به دهدمی

 پـس بگذار، من ایبر را آن باقی یعنی؛ بده اجاره من به اجاره از رام شلوارهای :گفت ، لذابگیرد
  .(1/258: 1367 انیر، ابن« )است موضوع از جدای این
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 از یعنـی ،بدهـد انجام خواهدمی کاری هر تا کردم رهایش که است کسی اوگوید وقتی می
 ایـن تا و دده انجام خواهدمی کاری هر تا گذاردمی آزاد را او که است فرد تمحبّ  و قدرتمندی

 پس ؛دهممی را شلوارها ۀاجار یعنی ؛بخواهد را او بندگی لباس یعنی بخواهد او از اندازهبی حد
 .بخواهد او از فضل از بنده که خواهدمی وجود تمام با خودش

و  انسـانیت اسلبـ آن کـهآن بـرای دهـدمـی اجـازه و اسـت حجـاز اهل غیر زبان به این و 
 اسـت فـرد آن فراوان تمحبّ  و قدرتمندی از. دهدمی اجازه فرد آن خود یعنینبَرَد؛  را شابندگی

 این ،رسانییاری موضوع از جدای پس. بخواهد او از اندازهبی حد این تا دهدمی اجازه او به که
 کریمانـه زیاد تمحبّ  و قدرت باو  بطلبد فضل از که خواهدمی او از زیاد تمحبّ  و قدرت از فرد

 .دهدمی فضل از
ای بـرای واسطه؛ دارد را ناودان حکم واق  در .دارد مح  رسانییاری یعنی: حقیقـی معنای

 است وسیله یعنی است؛ رساننده خودش واق  در. دیگر جای به و رسیدن آب آن از آب رد شدن
 امانتدار ؛کند استفاده تا دداربرنمی هم خودش برای و دارد قدرت یعنی ؛کندنمی کمک طلب و

 آن. کندنمی اعمال هم را خودش نظر حتی و برساند قدر چه که کندنمی معلوم هم حد و است
 و کینـه حسـد، کبر، مانند: رذالل انواع که باشد انسانی تواندمی بکشد را او خواهدمی که کسی

 را دنیـا در کل یا و هاهزینه و خرج یا و نیازمندی و سختی و رنج کهاین یا هست او وجود در ...
 بـا شـخص آن .دنیاسـت طالـب ،فضـل غیـر از و اسـت کـم شطلـب سطح یعنی ،خواهدمی

 سـطح و کنـدمـی پـر را او وجـود فضـل از کریمانـه زیاد تمحبّ  و قدرت وسیلۀبه رسانییاری
چنـین  .کندمی الهی قرب بهشت طالب ،فضل زیادی از ازدهد و او را افزایش می را او طلبیدن

 خـدا را کارههمه و بیندنمی ایکاره را خودش یعنی ؛نیست قالل خودش برای وجودی شخصی
 شـما قـدر چـه هـر و دهدمی کرم و فضل از که خداست و دهممی من ،بدهد او یعنی داند.می

کمی  ازو   بشود کم ما طلبیدن اگر که ماست هایهزینه الموونه. دهدمی او کنید طلب بخواهید
 از مـا یاری یعنی ما دریافتیِ  ،بشود طلبیده انامیرمؤمن غیر از یعنی ،بشود هزینه فضل یرغاز 

 امیر از یعنی بشود هزینه فضل زیادی از ازو  بشود زیاد ما طلبیدن اگر و شودمی کم خدا جانب
 ،دوشـ کـم یـاری کـه هنگامی پس. شودمی زیاد خدا ازجانب ما یاریِ  ،بشود طلبیده انمؤمن

 تمحبّـ و قـدرت بـا اگر که رساندمی که است رسانییاری به بستگی یعنی ،شودمی زیاد هزینه
 بر اصل پس. رودمی بالا هزینه و شودمی کم خدا یاری نتیجه در ،نرساند فضل از کریمانه زیاد
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 ،الهـی کـرم و فضـل و عـدل مظهـر و اسـت زیـاد تمحبّ  و قدرت با رساندن فضل از کریمانه
 دسـت ،دهـدمـی زیـاد تمحبّـ و قـدرت بـا فضـل از کریمانـه که دستی. است انامیرمؤمن
 مبـارک دسـت از مسـتقیم دریافـت. پس باید دنبال ایـن دریافـت باشـیم؛ است انامیرمؤمن
 دو در واقعـی آزادی و رهـایی و دنیـا در همین الهی قرب بهشت آوردن وجودهب و انامیرمؤمن

 . ابد تا دنیا این از الهی قرب هشتب در شدن ساکن و انامیرمؤمن دست به دنیا
ونَةِ )مون / مان(:  ؤن   یهف»ـ الْمَؤ  ؤْنةٍ ف جم  یو ه مَؤونة و مَؤونات و م  نـانحـو قولـه: أم یم   یر 

ؤْنَته رّة یه و مَأْنَتَه   أصاب و، یفَهْ خَف م  ـؤن اسـت و مَؤونـات و مَؤونة آن در؛ حولها ما و السُّ  در و م 
ؤْ  جم  نبه آ نحو  و نـاف همـان که خود شکم به و، کرد سبک را ما هزینه امیر: شودمی گفته نةم 

 .(1/580: 1979 زمخشری،« )زد است آن اطراف
 یعنـی ؛داده او بـه کـه درنظر گرفته را جوانب همۀ ،امیر خود و شده داده او به زیاد ایهزینه

. در ایـن زد اسـت آن رافاط و ناف همان که خود شکم به فضل از شایسته و کریمانه جانبههمه
. است شده او خوشحالی موجب، گرفته قرار زیاد محبت و لطف مورد کهاین احساسموقعیت، 

 داده هزینـه هم قدرت با و سنگین و داده هنگفت و زیاد ایهزینه یعنی کرده، سبک را آنها هزینۀ
 .دادن زیـاد تبّـمح و قـدرت با فضل از کریمانه هزینۀ وسیلۀ به هزینه کردن سبک یعنی. است
 و قـدرت بـا فضل از کریمانه که دستی؛ است انامیرمؤمن نیز الهی کرم و فضل و عدل مظهر

 مبـارک دسـت از مسـتقیم دریافـت یعنـی؛ اسـت انامیرمؤمنـ دسـت دهـدمـی زیاد محبت
 دو در واقعـی آزادی و رهـایی و دنیـا همـین از الهی قرب بهشت آوردن وجودهب و انامیرمؤمن

 . ابد تا دنیا این از الهی قرب بهشت در شدن ساکن و منانؤمامیر دست به دنیا
یب کتب اساس برموونه و معونه  اصطلاحی معنای از کلی بندیجمع  بـر اصـل :الحـدی  غر

 .کردن هزینه در چه رسانییاری در چه ،است دادن زیاد تمحبّ  و قدرت با فضل از کریمانه

  بلاغت و نحو و صرف. 3
 ۀهمـ درکـه  اسـت یقـانون یعنـی همیشگی اسـت. و دالم یعنی است؛ مضارع فعل ل  تَنْزِ  :نکته

 .کندمی صدق هازمان
 و دالـم الهـی یـاری آمـدن فـرود یعنی: نحو و صرف لحاظ از حکمت الفظی تحت معنای

 . کندمی صدق بدالأ الی دنیا این از هازمان همۀ در است که یقانوناست؛  همیشه
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 همیشه و دالم که باشد این بر فرد بنایوقتی  :یادشده حکمت صطلاحیا معنای از بندیجمع
 هـازمـان همۀ خدا ،کند تأمین فضل از کریمانه زیاد تمحبّ  و قدرت با را خود ۀخانواد مستمر و
 . کندمی کفایت فضل از کریمانه زیاد محبت و قدرت با را او( الابد الی)

 یادشده حکمت با مرتبط یۀآ . 4

  جَال ونَ قَوّا اَلرِّ سَآسِ  عَلَی م  ـلَ  بِمَـا النِّ ـه   فَضَّ مْ  اللَّ ـوا مِـنْ أَمْـوَالِهِمْ  بَعْـٍ   عَلَـی بَعْضَـه  بِمَـا أَنْفَق  وَ
ه   الِحَات  قَانِتَات  حَافِظَات  لِلْغَیْبِ بِمَا حَفَِ  اللَّ  کـهآن دلیـل بـه زنانند، سرپرست مردان،؛ فَالصَّ

 پس،. کنندمی خرج اموالشان از کهآن دلیل به[ نیز] و داده برتری برخی بر را ایشان از برخی خدا
 شـوهران] اسـرار کـرده، حفـ [ آنـان برای] خدا آنچه پاس به[ و] بردارندفرمان درستکار، زنان
 (.34 :نساس) کنندمی حف  را[ خود

 یعنی است؛ داده برتری بعضی بر را مردان بعضی خدا کهاین دلیل به زنانند سرپرست مردان
 فضـل از کـهرا  آنهـاییخداونـد . فضـل غیـر از دیگـر بعضی و دهندمی فضل از مردان عضیب

شـان بنـدگی واسـطۀ بـه دهـد،مـی آنها به خداوند ای کهبرتری این است. داده برتری، دهندمی
 ؛دنـدهمـیهـم  را همه و دندهمی، به دیگران دهدمی وند به آنهاخدا را که آنچه هر یعنی .است
 مبـارک دسـت از مسـتقیم و مستمر و همیشه. دهدمی مستمر و همیشه و فضل از هکریمان یعنی
 .شـودمـی داده او بـه ایبرتـری نتیجه در ،دهدمی نشان را خدا مستمر و دهدمی انمؤمن امیر

. در فضـل از کریمانهکردن  هزینه یعنی خرج؛ کنندمی خرج اموالشان از کهآن دلیل به همچنین
 بـه امـر شوهران به یعنی کرده حف  آنان برایوند خدا که آنچه پاس به ستکاردر زنان مقابل هم،

و  کننـدمـی حف  را خود شوهران اسرار و بردارندفرمان پس ،کرده فضل از کریمانه رسانییاری
 هستند. خود شوهراننگاهبان  و کنندمی هزینه فضل از کریمانه زیاد تمحبّ  و قدرت با هم آنها

 از کریمانه زیاد تمحبّ  و قدرت با ،زن همو  مرد هم: آیددست میبه نتیجهن از آیۀ یادشده ای
 .کنندمی هزینه فضل

 پیشین عالمان فهم از علمی پرونده تشکیل .5
 (.358: 1375 الحدید، ابی ابن) «شودمی نازل نهیهز اندازۀ به (روزی) اریی»

 کـه خرجـی کثـرت و الیـع یِ اریبس از ،پس خرج؛ قدرهب خدا جانب از دیآمی فرود اریی»
 (.43: 1366 خوانساری،« )بود دینبا کترسنا و نیغمگ نباشد مذموم شرعاً 
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 (.211: 1400 خویی،) «شودمی نازل مال صرف اندازۀهب کمک»
 فـی ) «دیرسـ خواهد او ازمندیین اندازۀهب( خدا جانب از کس هر روزی) اریی و کمک»

 (. 1158: 1368 الاسلام،
 (.538: 1375 میثم، ابن) «رسدمی سختی و رنج اندازۀ هب اریی و کمک»
 (.472: 1377 ،نهج البلاغه) «او الیع رنج قدر بر را اریی فرستد فرو» 

 بحث بندیجمع. 6
ونَة    .یاری و کمک ؛کمک ؛روزی ؛یاری: الْمَع 

ونَةِ   .عیال رنج ؛سختی و رنج ؛نیازمندی ؛مال صرف ؛خرج ؛هزینه: الْمَؤ 
 زیاد بسیار تأکید و آیدمی فرود فضل از کریمانه هزینۀ اندازۀ به ،فضل از یمانهکر الهی یاریِ 

 یاریِ  شودمی باعث که است دادن فضل از کریمانه همین و باشد باید فضل از کریمانه هزینۀ که
در  هـم ،باشـیم داشـته دریافـت دنیـا ایندر  هم و کنیم دریافت فضل از کریمانه مکرر را الهی

 دچار ،نباشد فضل از کریمانه ولی ،باشد دادن هزینه اگر .کنیم دریافت فضل از هکریمان آخرت
 و سـنگین هـایمـال صـرف و هـاخـرج ها،هزینه ها،سختی ها،رنج ،هارذیله هاگرفتاری انواع

 .شد خواهیم حاصلبی
 هـم را همـه و بـدهیم به ما داده، فضل از هرآنچه را که خداوند کریمانه ما قدر چه هر یعنی

 را همـه اگر و باشم الهی یاریکنندۀ دریافت دوباره این که برای شودمی خالی ما دست ،بدهیم
 باید ،هست دستمان که کم مقدار آن با و نیست خالی الهی یاری دریافت برای ما دست ،ندهیم
سـراغمان  سـنگین هـایهزینـه یـا و هـابـودن خالی ا،هگرفتاری انواع همین برای. کنیم زندگی

 ایـن و جبران کنـیم را هاهزینه انواع باید هست دستمان در که یکم مقدار آن با که چرا آیند؛می
 را خوب زندگی ادای داریم واق  در ،داریم خوبی زندگی گوییممی اگرپذیر نیست! امکان اصلاً 

 تارگرف اگر کنیم. دریافت جدید هم روزیِ  بایدجدید  روز هربا آمدن  که حالی در ؛آوریممی در
 اشـتباه را مسـیر یعنـی ایـم؛نداشـته دریـافتی که است این دلیل به شویممیها سختی و هارنج
انواع  دنیا و درگیردالم  است قرار اگر .منانؤامیرم غیر ازفضل و  غیر از ایمطلبیده کم. ایمرفته
 اگر ید دانستبا ؟!کنیم بندگیخداوند را  باید موق  چه پس، باشیم شرذالل و هاسختی و هارنج

 و مـوارد همۀ در فضل از کریمانه الهی یاری بارش وگرنه ؛ماستخود  متوجه هست هم ایرادی
 .ماست خود متوجه ایراد ،نداریم دریافتی اگر .است آمدن فرود حال در مستمر هازمان همۀ
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وا: نقرآ در سبحان خداوند فرمودۀ طبق هَ  وَاسْأَل   درخواسـت خـدا فضـل از؛ فَضْـلِهِ  مِنْ  اللَّ
 ؛کنید درخواست خدا از انامیرمؤمن واسطۀ به و کنید هزینه فضل از یعنی (.32:نساس) کنید
 ،شـودمـی پدیـدار آنچـه وقـت آنکنیـد.  دریافـت انامیرمؤمن مبارک دست از مستقیم یعنی

 دسـت بـه دنیـا دو در واقعـی آزادی و رهـایی و دنیـا همـین از الهی قرب بهشت آمدن وجودهب
 فضـل از درخواسـت. است ابد تا دنیا این از الهی قرب بهشت در شدن ساکن و منانؤمامیر

 ماننصیب را واقعی آزادیِ  و دهدمی نجات آخرت و دنیا در گرفتاری از را ما ،فضل از هزینه یعنی
 ،شـرایطی هـر تحـت خداونـد .کنـدمـی الهـی قرب بهشت ساکن دنیا همین از را ما و کندمی

 همـین، نـداریم دریـافتی چون. بندیممی را راه که هستیم ما این ؛دهدمی ما به فضل از کریمانه
 حاصـلبـی و سـنگین هایهزینه و هارنج رذالل، انواع گرفتار و کندنمی کفایت هم را ما دنیای

 روش بـا ایـن بیشتر چه هر واق  در .داشت خواهیم درون از بودن خالی احساس و شد خواهیم
 مسـیر در مـا و مانـدن بـودن .شـد خواهیم هاگرفتاری این دچار بیشتر ،رویممی پیش نادرست

هزینه کـردن از  ،خدا فضل از درخواست، یعنی اندازه و روش همین با( مستقیم صرا ) درست
 . است انامیرمؤمن دست از مستقیم دریافت فضل او و
 فـرود فضل از مانهکری هزینۀ اندازۀ به ،فضل از کریمانه الهی یاری: گیریم کهمی نتیجهپس 

 .یدآمی

 گیرینتیجه. 7

، میزان دریافت یـاری الهـی در زنـدگیدرخصوص  نهج البلاغه 139با بررسی حکمت شمارۀ 
 این نتایج به دست آمد: 

 از تأکید) است فضل از کریمانه هزینۀ و رسانییاری کمیت و کیفیت: لغت کتب. از نظر 1
 ؛(کریمانه فضل
 از تأکیـد) دهـدمی فضل از کریمانه ،بدهد را که هرچهخداوند : موونة و معونة بین ربط. 2
 ؛(کریمانه فضل
 از تأکیـد) دهدمی فضل از کریمانه مستمر هازمان همۀ و موارد همۀ در: معنایی ظرافت. 3
 ؛(کریمانه فضل
 هـازمـان همـۀ در فضل از کریمانه ،زیاد تمحبّ  و قدرت با: اصطلاحی. از لحاظ معنای 4

 ؛(کریمانه فضل از تأکید) رساندمی
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 از تأکید) کنندمی هزینه فضل از کریمانه ،زیاد تمحبّ  و قدرت با زن هم مرد، هم: ن. قرآ5
 ؛(کریمانه فضل
 راه اصـلاً  و کار لازمۀ یعنی است؛ زیاد ،نیست بار چند و بار یک فضل از کریمانه تأکید. 6

 نتیجه در ،دهدمی فضل از کریمانه خدا چوناست؛  دادن فضل از کریمانه الهی، یاری دریافت
 را قربـی بهشـت توانـدمی فضل از کریمانه رسانییاری با فرد آن و آیدمی وجودهب قربی بهشت
 پـر الهـی فضـل از کریمانه مستمر را آنها وجود و دهد نشان آنها به مستمر را خدا و آورد بوجود

 .کند ساکن الهی قرب بهشت در دنیا همین از را آنها و کند
 مـا واقـ  درکـه  است  علی انامیرمؤمن سمقدّ  وجود ،الهی کرم و فضل و مظهرعدل. 7
 مبـارک دسـت ،دهـدمـی فضـل از کریمانـه مسـتمر کـه دستی یعنی؛ هستیم کار صوری وجه 

 خـدا و شودمی ناپذیرایانپ فضل، از و کریمانه لطف، از نعمت آن که است  علی انامیرمؤمن
 . کندمی ساکن الهی قرب بهشت در ابد تا دنیا همین از را ما و دهدمی نشان مستمر را

 1.آیدمی فرود فضل از کریمانه هزینۀ ۀانداز به فضل از کریمانه الهی یاری :نتیجه. پس در 8

 نامهکتاب

 .کریم نقرآ *
 .البلاغه نهج *
 .سجادیه صحیفه *
 ،(خوانسـاری) حببمال غبرر شبر  ،(ش 1366) ،حسـین بن محمّد خوانساری، جمال آقا .1

 .تهران دانشگاه: تهران
 البلاغبه نهبج شر  در تاریخ جلو  ،(ش 1375) ،الله هبه بن الحمید عبد الحدید، ابی ابن .2

 .نی نشر: تهران ،الحدید اب  ابن
 تحقیـق  ،الأثبر و ثیالحبد ییبغر  یب ةیبالبها ،(ش 1367) ،محمّـد بـن مبـارک ر،یان ابن .3

ــحیح ــود: و تص ــد محم ــاحی محمّ ــاه و طن ــد رط ــم ،زاوی احم ــ :ق ــات همؤسس   یمطبوع
 .چهارم ان،یلیاسماع

                                                           
ام جنـاب آقـای مرتضـی حـالری گزاری خود را از استاد ارجمند و فرزانه. شایسته است که مراتب قدردانی و سپاس1

 تقدیم نمایم. و امیرمؤمنان حضرت علی شیرازی اعلام دارم و مقالۀ پیش رو را به پیشگاه مطهّر حضرت زهرا
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تحقیق  ،هیالفق حضر ی لا منکتاب  ،(ق1413) ،بن بابویه قمی علی بن محمّد ،شیخ صدوق .4
 حـوزۀ نیمدرسـ جامعـۀ به وابسته اسلامی انتشارات دفتر: قم ،غفاری اکبرعلی :و تصحیح

 .دوم ،قم ۀیعلم
هاشــم : تحقیــق و تصــحیح ،دیببالتوح ،(ق 1398)، ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .5

 .لاوّ  ن،یمدرس جامعه: قم نی،یحس
 .ششم ،کتابچی: تهران ، الأمال ،(ش1376)، ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ .6
 .لاوّ  ،نییللملا العلم دار: روتیب ،اللغة جمهرة ،(م 1988) ،حسنال بن محمّد د،یدر ابن  .7
هـارون  :تحقیق و تصـحیح ،اللغة سییمقا معجم ،(ق 1404) ،فارس بن حمدا فارس، ابن .8

 .لاوّ  ،یالاسلام الاعلام مکتب: قم ،محمّد عبدالسلام
  .سوم صادر، دار: روتیب ،العرب لسان ،(ق 1414) ،مکرم بن محمّد منظور، ابن .9

 سـتانآ :مشـهد ،میبثم اببن البلاغه نهج شر  ترجمۀ ،(ش 1375) ،علی بن میثم میثم،ابن .10
 .اسلامی هایپژوهش ادیبن و رضوی قدس

 .لاوّ  ،یالعرب التراث اسیاح دار: روتیب ،اللغة ییتهذ ،(ق 1421) ،احمد بن محمّد ازهری، .11
 لبنـان ةمکتبهـ :روتیـب ،المعاصبر  العربب المبببز ،(ق 1414) ،محمود نی،یص لیاسماع .12

 .لاوّ  ناشرون،
 عبـدالغفور احمد: تحقیق و تصحیح ،الصحا  ،(ق 1376) اد،حمّ  بن لیاسماع جوهری، .13

  .لاوّ  للملایین، العلم دار :روتیب ،عطار
 علـی بـن مطهـر تحقیق و تصحیح: ،العلوم شمس ،(ق 1420) ،دیسع بن نشوان ری،یحم .14

  .لاوّ  الفکر، دار: دمشق ،عمری عبدالله بن نیحس عبدالله و محمّد و یوسف اریانی
 ،یمرتضـو: تهـران ،قبرآن الفا  مفردات ،(ش 1374) ،محمّد بن نیحس اصفهانی، راغب .15

 .دوم
  .لاوّ  القلم، دار: روتیب ،القرآن ألفا  مفردات ،(ق 1412) ،ـــــــــــــــــــــــــــــــــ .16
  .لاوّ  صادر، دار: روتیب ،البلاغة أساس ،(م 1979) ،عمر بن محمود زمخشری، .17
  .لاوّ  ة،یالعلم الکتب دار: روتیب ،الفائق ،(ق 1427) ،ــــــــــــــــــــــــــــ .18
 احمـد: تحقیق و تصـحیح ،نیالبحر مجم  ،(ش 1375) ،محمّد بن نیالد فخر حی،یطر .19

 .سوم مرتضوی، :تهران ،اشکوری نییحس
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 دة،یـالجد فـاقالْ دار: روتیب ،اللغة  ی الفروق ،(ق 1400) ،عبدالله بن حسن عسکری، .20
  .لاوّ 

 ،(ششبم و پببجم قبرن یارسب  ۀترجمب) بلاغبةال نهج ،(ش 1377) ،طالب ابی بن علی .21
 .تهران دانشگاه: تهران

  .دوم هجرت، نشر: قم ،نیالع کتاب ،(ق 1409) ،احمد بن لیخل دی،یفراه .22
 فـی ) البلاغبه نهبج شبر  و ترجمبه ،(ش 1368) ،نقـیعلـی اصـفهانی، الاسلامفی  .23

 .فقیه انتشارات و چاپ سازمان: تهران ،(الاسلام
 ،للرایعب  ریبالبب الشر  ییغر ی  ریالمب المصبا  ،(ق 1414) ،دمحمّ  بن احمد ومی،یف .24

 .دوم الهجرة، دار همؤسس :قم
 دار: قـم ،ثیدارالحـد: تحقیق و تصـحیح ، بایال ،(ق1429) عقوب،ی بن محمّد نی،یکل .25

 .لاوّ  ،ثیالحد
 و غفـاری اکبـرعلـی: تحقیـق و تصـحیح ، البای ،(ق 1407)، ــــــــــــــــــــــــــ .26

 .چهارم ة،یالْسلام الکتب دار: تهران آخوندی، حمّدم
: لندنو  قاهره ،روتیب ،میالبر القرآن کلمات ی  قیالتحق ،(ق 1430) ،حسن مصطفوی، .27

  .سوم ،یمصطفو علامه آنار نشر مرکز و ةیالعلم الکتب دار
: تحقیـق و تصـحیح ،البراعبة مبهباج ،(ق 1400) ،محمّـد بن الله بیحب ،ییخو یهاشم .28

 .چهارم ة،یالاسلام مکتبة :تهران دیگران، و آملی زادهحسنحسن : ترجمه انجی،یمیم ابراه
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 گسترۀ عصمت پیامبر اکرم)ص( از دیدگاه محدّنان فریقین
یقین عصمت پیامبر اکرم گسترۀ  از دیدگاه محدّثان فر

 1رضا اردبیلی

 چکیده
مـورد بررسـی را ریقین از دیدگاه محدّنان ف این پژوهش جایگاه عصمت پیامبر اکرم

، حالتی اسـت اند. عصمتدهد. انبیای الهی از گناه، معصوم و از خطا مصونقرار می
دارد؛ بـراین اسـاس بـرای ایشـان که شخص را از قرار گرفتن در خطـا و گنـاه بـاز مـی

عصمت از گناهان پیش از تصدّی مرتبۀ پیـامبری، عصـمت در تلقـی و ابـلاغ وحـی، 
از تصدّی مرتبۀ پیامبری، عصمت از ترک مستحبات، عصـمت عصمت از گناهان پس 

از گناه سهوی، عصمت از اشتباه در امور عادی و رذایل اخلاقی، عصمت از اشـتباه در 
تبیین دیـن و اعتقـادات و عصـمت از اشـتباه در نظریـات علمـی وجـود دارد. در ایـن 

ای و هـای رایانـهمانهای و تلفیقی و به کمک اسناد نوشتاری و ساتحقیق، از روش آمیزه
پـردازی توصـیفی اسـتفاده شـده اسـت. در ایـن مقالـه افزارهای علمی و روش دادهنرم

تقریب نگاه اهل سنّت در مسئلۀ عصمت، دیدگاه شیعی و بیان اختلافـات در مسـئله و 
هـای فـردی ـ اجتمـاعی در دیـدگاه فـریقین های الهی شخص نبی اکرم و جنبـهجنبه

 گیرد.زیابی قرار میازجهت عصمت مورد ار
 ، روایات، فریقین، محدّنان.عصمت، پیامبر اکرم ها:کلیدواژه

 

                                                           
 .25/03/1403، تاریخ پذیرش: 15/01/1403. تاریخ دریافت: *
 (ardabili313313@gmail.comدانشگاه قرآن و حدیث ) علوم قرآن و حدیث، . دانشجوی دکتری1
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 . مقدّمه1
ای کلامی، تفسیری و حدیثی است و به رغم اتّفاق فریقین در اصل آن، در دامنۀ عصمت مسئله

های الهی شخص ها اختلاف وجود دارد که به بیان اختلافات در مسئله و جنبهعصمت میان آن
 پردازد.های فردی ـ اجتماعی در دیدگاه فریقین ازجهت عصمت مینبی اکرم و جنبه

در ضرورت این تحقیق باید گفت، هرانتخابی در زنـدگی مبتنـی بـر نـوعی اعتقـاد و بیـنش 
هـا و تـوانیم روشدربارۀ هستی است؛ لذا اگر ما به جهان، بینش صحیح نداشـته باشـیم، نمـی

توانند در این طریق راهنمای ما قرار گیرند که خـود و کسانی می های خود را تصحیح کنیمکنش
 راه را بشناسند و از خطا و انحراف مصون باشند.

بنابراین ضروری است که چنین افرادی شناخته شوند و بدانیم عصمت درمورد آنهـا جـاری 
شـکل است و بدون انبات عصمت به لحاظ زمان و مکان بـرای اینـان اعتمـاد بـه آنهـا دچـار م

خواهد شد. لذا ضمن انبات عصمت برای پیامبر اکرم از راهنمایی بـدون خطـای او بهـره بـرده 
 خواهد شد.

 . اهداف پژوهش1ـ1
، در دامنـه و صداییِ روایات فریقین در انبات اصل عصمت برای پیامبربه رغم اشتراک و هم

امـور دینـی و  برحوزۀ عصمت، اختلافاتی وجود دارد. براساس روایات شیعه، عصمت پیـام
گیرد؛ امـا براسـاس روایـات اهـل سـنّت، ایـن عصـمت دنیوی و فردی و اجتماعی را در بر می

راه  منحصر به امور دینی بوده و در امـور غیردینـی، خطـا و حتـی معصـیت در سـیرۀ پیـامبر
در دیدگاه محدّنان امامیه  یابد. هدف در این پژوهش، بررسی جایگاه عصمت پیامبر اکرممی

 است. و غیرامامیه

 . روش پژوهش2ـ1
ای و هـای رایانـهای و تلفیقی و به کمـک اسـناد نوشـتاری و سـامانهدر این مقاله از روش آمیزه

از دیـدگاه  پردازی توصیفی، به جایگاه عصـمت پیـامبر اکـرمافزارهای علمی و روش دادهنرم
 شود.نان فریقین پرداخته میمحدّ 
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 . پیشینۀ پژوهش3ـ1
صـورت گرفتـه اسـت،  تاکنون تحقیقات و تألیفات متعددی در مورد عصمت پیامبرهر چند 

گرفته، تاکنون انری که مشخّصاً بـه بررسـی تطبیقـی روایـات ولی بر اساس جستجوهای انجام
فریقین در زمینۀ عصمت پیامبر بپردازد، یافت نگردید. لذا این تحقیـق بـا توجـه بـه رویکـرد و 

هـا و نامـهت و در نوع خود بکر و جدید است. در ادامه به کتب و پایانقلمرو آن فاقد پیشینه اس
 شود:مقالات مشابه اشاره می

، نوشـتۀ مجتبـی امیـری، در «بررسی عصمت پیامبران در آیینـه وحـی»نامۀ . پایان1ـ  3ـ  1
چهار بخش با این عناوین تدوین شده اسـت: بررسـی فلسـفه و ضـرورت عصـمت پیـامبران؛ 

انبیا از نظر عقل و نقل؛ پاسخ به شـبهات مطـرح پیرامـون عصـمت پیـامبران؛ بررسی عصمت 
 تأویل ظاهر آیاتی که منافی عصمت انبیای الهی است.

آورده: « عصمت پیـامبر و شـبهه تنـافی بـا قـرآن». عبدالله جوادی آملی در مقالۀ 2ـ  3ـ  1
ه شـود، عـدم تـدبّر در پنداشت ممکن است ظاهر برخی از آیاتْ منافی با عصمت پیامبر اکرم

این گونه آیات ممکن است باعث این توهّم شود که )معاذ الله( زمینۀ شـرک یـا تبعیـت از اهـل 
کتاب در مقابل پیروی از وحی در وجود مبارک پیامبر بوده است کـه مـورد نهـی قـرار گرفـت و 

 توان معصوم خواند که مورد نقد نویسنده قرار گرفته است.چنین انسانی را نمی
فقط در امور دنیوی یا سهوالنبی پرداخته و به واکـاوی  آنار مذکور به عصمت پیامبر اکرم

از دیدگاه محدنان فریقین نپرداخته است. در دیگـر  همۀ جوانب جایگاه عصمت پیامبر اکرم
آنار نیز به بخشی از روایات سهوالنبی اشاره شده و دیگر روایات شیعه و سنی بیان نشده اسـت؛ 

است که از ایـن جهـت  ای تحقیق ما بررسی محدّنان فریقین در زمینۀ عصمت پیامبراما مبن
 مسبوق به سابقه نیست.

 . ادبیات پژوهش4ـ1

 . عصمت در لغت1ـ4ـ 1
نگـارد: این واژه در لغت به معنای من ، نگهداری و حفاظت استفاده شده اسـت. جـوهری مـی

این معناسـت کـه طعـام از گرسـنگی او به « عصمة الطعام»عصمت به معنای من  آمده است، 
وقتـی اسـت کـه فـردی بـه « اعتصـمت باللـه»ممانعت کرد و عصمت به معنای حف  اسـت. 
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فیومی بـر  (.45: 1409؛ راغب،87تا: مرحمت خداوند متعال از گناه دوری کند )جوهری، بی
د. کنـاین است که: عصمت در زمانی است که خداوند متعال شخصی را از بدی محافظت می

عصم یعصمه از باب ضرب یضرب، به این معناست که آن را حف  کرد و نگه داشـت )فیـومی، 
 (.46تا: ؛ زبیدی، بی129: 1405

 . عصمت در اصطلاح2ـ4ـ 1
 پردازیم:ها میعصمت در اصطلاح از دیدگاه دانشمندان متفاوت است که به بیان آن

ب خداوند است کـه شـامل حـال عصمت، لطفی از جان»گوید: شیخ مفید در این باره می
دارد؛ با این که آن شخص قادر شود و او را از وقوع در معصیت و ترک اطاعت باز میمکلف می
 (.56: 1414)مفید،« دو است به انجام آن

عصمت امری است که بـا وجـود آن، معصـیت از مکلّـف ممتنـ  »گوید: شیخ طوسی می
(. قاضـی بیضـاوی 96: 1372)جیلانـی،« اردگردد، درحالی که اختیار فعـل معصـیت را دمی

شود و متوقف بر ای نفسانی است که مان  از فسق و فجور میعصمت ملکه»شافعی می گوید: 
 (.50: 1393)بیضاوی، « علم به عواقب گناهان و مناقب طاعات است

اکثر اهل نظر معتقدند کـه معصـوم، مختـار و مـتمکّن از فعـل »گوید: ابن ابی الحدید می
یت و طاعت است... و اصحاب ما معتزله نیز معتقدند که عصمت، لطفـی اسـت کـه بـا معص

تـا: )ابـن ابـی الحدیـد، بـی« داردوجود آن، مکلف با اختیار خودش از فعل قبیح دست بر می
 (.120/ 1تا:؛ رضوانی، بی8ـ7/7

بـه کـار رفتـه اسـت و در « حفـ ، نگهـداری و منـ »نتیجه این که عصمت به سه معنای، 
توان از آن به عنوان لطف، امر، ملکۀ الهی و نفسانی نام برد که از عمل به معصیت صطلاح میا

 کند.با اختیار انسان جلوگیری می

 . روایت در لغت3ـ4ـ 1
؛ «رَوَی الْبَعِیـر  الْمَـاسَ »گوینـد: روایت در فرهنگ لغت به معنای حمل آمده است، چنان که می

شـود )فیـومی، گفتـه مـی« ریّان»اب هم به دلیل آشامیدن آب شتر آب را حمل کرد. به فرد سیر
نامـه آورده شـده اسـت (. نیز به معنای داستان، قصـه و نمـایش56تا: ؛ زبیدی، بی80: 1405

(. روز هشتم ذی الحجّة به این دلیل که حاجیان برای رفتن بـه عرفـات آب 80: 1409)راغب، 
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 (.45: 1375؛ طریحی، 20: 1399ابن فارس، کنند، یوم الترویّة نام گرفته است )حمل می

 . روایت در اصطلاح4ـ4ـ 1
شناسی، واژۀ روایت مترادف با معنای واژۀ حـدیث اسـت و همـان سـاحت در اصطلاح حدیث

رود. اگرچه اصطلاح روایت استفاده کمتری در معناییِ کلمۀ حدیث دربارۀ روایت نیز به کار می
شـود کـه بیـان، عملکـرد یـا تقریـر روایـت نامیـده مـیبرابر حدیث دارد و حدیث از آن جهت 

کند، راوی حدیث نیز در اصـل حامـل حـدیث اسـت )نصـیری، معصومان را نقل یا حمل می
1383 :1/30.) 

 شود.گفته می بنابراین روایت در اصطلاح، به گفتار، فعل یا تقریر معصوم

یقین در لغت5ـ4ـ 1  . فر
(؛ در فرهنـگ معـین 2/30: 1377جرّی است )دهخـدا،فریقین، تثنیه فریق در حالت نصبی و 

 (.180: 1387بدین معانی آمده است: دو گروه؛ دو فریق؛ شیعه و سنی؛ جن و انس )معین،

یقین در اصطلاح6ـ4ـ 1  . فر
های مسلمانان معمولًا برای اشاره بـه دو مـذهب اصـلی دیـن اسـلام فَریقَیْن یا فریقان در کتاب

ها به کار رفته است شود. گاه نیز برای اشاره به جنّیان و انسانفاده مییعنی شیعه و اهل سنّت است
 )همان(.

نتیجه این که مقصود از فریقین همان دو مذهب شیعه و سنی اسـت کـه در ایـن تحقیـق از 
 آید.ها سخن به میان میآن

 . عصمت از گناهان پیش از تصدی مرتبۀ پیامبری2
هـا، ایـن داننـد و از نظـر آنو خطا و سهو و نسیان معصوم میرا از هرگونه گناه  شیعیان، انبیا

شود و تا روزی کـه از دنیـا عصمت فقط منحصر به زمان نبوت نبوده، بلکه از بدو تولد آغاز می
 .(97: 1410)طوسی،  روند، ادامه داردمی

گی هـایی از زنـدها در چـه برهـهمسلمانان غیر امامیه در مسئلۀ عصمت پیامبر و این که آن
هـای اند، اختلاف بسیار دارند و درجات و وهلـهخویش از ارتکاب چه اعمالی مصونیت داشته

میـان ایـن دو نیـز در آرا و اقـوال دیگـر فــرق اسـلامی و یـا سـایر متکلمـان مسـلمان، جــدا از 
 ها تجلی پیدا کرده است.ای آنهای فرقهوابستگی
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ی، در زمــان حضــور امامــان جــدایی مبحــث عصــمت از گناهــان، پــیش از مرتبــۀ پیــامبر
آید و تأکید امامان معصوم و یاران ایشان، بر تأیید اصل مبحث در ایـن به چشم نمی معصوم

 زمانه بوده است.
رسد بر اساس مناب  موجود، مبحث عصمت انبیا قبل از نبوّت، از گناهان کبیره و به نظر می

هـا نیـز از ایـن نـد. اوصـیای آنکصغیره، عمدی و غیرعمدی و در حوزه دین و دنیا صـدق مـی
له تا عصر مرحوم شیخ صدوق، مهم جلوه نکـرده اسـت و در ئاین مسمند هستند. عصمت بهره

عصر حیات فکری وی، پیرو بحث از گناهـان صـغیره و کبیـره، ایـن جـدایی دربـارۀ عصـمت 
 پیامبران بیان شد و به عصمت پیامبر اسلام و امام نیز کشیده شد.

شت که اولین بار، شیخ طوسـی بـود کـه مبحـث عصـمت پیـامبر از زمـان نیز باید دقت دا
(؛ در حالی که گذشتگان فقط به عصمت پیامبر قبل از 98: 1400ولادت را بیان کرد )طوسی، 

رسیدن به مرتبۀ پیامبری دقت داشتند و درخصوص تبیین معنای عصمت از زمان ولادت پیامبر، 
(؛ هر چند توسط برخی افراد، مورد نقـد 157و  156 :1389تعریفی بیان نشده است )فاریاب، 

قرار گرفته است. مرحوم صدوق دربارۀ عصمت پیامبر از برخی گناهان صغیره، پیش از تصـدّی 
 (.70: 1361مرتبۀ پیامبری، دیدگاهی مبهم دارد )صدوق، 

ا هستند ابن طاووس معتقد است که انبیا و امامان معصوم کاملًا از گناهان کبیره و صغیره مبرّ 
 (.45: 1371کرد )کلبرگ، و نصوصی را که در ظاهر با این عقیده منافات داشت، تفسیر می

گوینـد: تحقیقـاً انبیـای خـدا و امامـان حسینی طهرانی در کتابش نوشته است: امامیـه مـی
اند و از هرگونه اعمالی کـه موجـب اسـتخفاف و نفـرت مـردم معصوم از هر گونه معصیت منزّه

 (.17/245: 1426ز منزّه هستند )حسینی طهرانی، شود نیمی
بر این اساس، انبیای خدا پیش از تصدّی مرتبۀ پیامبری، از گناهان کبیره و صغیره، عمدی و 

منـد هـا نیـز از ایـن عصـمت بهـرهغیرعمدی و در حوزه دین و دنیا عصمت دارند. اوصـیای آن
 هستند.

مانند شیعۀ امامیه بـر ایـن عقیـده هسـتند کـه برخی از محقّقان و محدّنان اهل سنّت نیز به
چنـان کـه ملّاعلـی قـاری شـود؛ آنعصمت انبیا از هر گناهی، قبل و بعد از بعثت را شامل می

نگاشته است: عصمت از گناهان صغیره و کبیره برای انبیا قبل از پیامبری و بعد از آن، مورد تأیید 
 (.69و  68تا: است )ابوحنیفه، بی
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نیز نوشته است: برخی از دانشمندان بر این نظرنـد کـه انبیـا قبـل از  الببراسب نگارنده کتا
اند. او این گزاره را در توضـیح سـخن وحی و بعد از وحی از گناهان صغیره و کبیره معصوم بوده

« أو الأنبیـاس کلّهـم منزّهـون عـن الصـغالر و الکبـالر»گوید آنجا که آمـده اسـت: ابوحنیفه می
 (.454: 1990زاده، )حسونی

ذهـب أصـحابنا »عصر ما نیز نوشته است: شیخ احمد خلیلی والاترین دانشمند اباضی هم
او در ادامه، گریـزی بـه نظـر « إلی أنّهم معصومون عن الکبالر و الصغالر فی حال النبوّة و قبلها

انـد. زند که: انبیاس از شروع ولادت از هدیۀ عصمت الهـی برخـوردار بـودهشیعه در این باره می
همچنین وی در ادامه گفته است: این اعتقاد شایسته مقام اشخاصی است کـه مـورد انتخـاب و 

شود که خداوند متعـال اند؛ چون که هر عاقلی این واقعیت را متوجه میگزینش الهی قرار گرفته
 ترین مایه و والاترین قدرت عقلی و فهمی و درکیبرای چنین نقش مهمی، جز افرادی را که پاک

ترین در عملکرد و شیوه و سنت برخورداند، انتخاب نخواهد کرد )حسینی طهرانـی، قدمو نابت
1426 :17/246.) 

برخی محدّنان معتقدند که عدم عصمت از گناهان صغیره، قبل از بعثت وجود داشته است. 
ی اتعدادی از محدّنان اهل سنّت براین نظر هستند که منظور، عدم عصـمت از گناهـان صـغیره

شـود و ایـن نظـر را فخـر رازی بـه اکثـر معتزلـه نسـبت داده اسـت است که موجب تنفّر نمـی
و فقـط  (. ابن فورک معتقد به جواز کفر انبیا قبـل از بعثـت اسـت26: 1409)فخرالدین رازی، 

( و عصـمت در دایـرۀ 9/7تا: جواز صدور گناه را به انبیا نسبت داده است )ابن ابی الحدید، بی
 داند.دینی را مجاز میاعتقادات 

 . عصمت در تلقی و ابلاغ وحی3
 از دو جنبه معصوم بود: عصـمت در اخـذ وحـی و ابـلاغ آن بـه مـردم؛ یعنـی وحـی  پیامبر

 کنــد و بــدون جــرح و تعــدیل و ســهو، آن را بــه مــردم را بــدون خطــا و لغــزش دریافــت مــی
مین الهی است، ولو به طور اشـتباهی نماید. علاوه بر این در مقام عمل نیز مقید به فراابلاغ می

 کند.نیز گناه نمی
. 1های نزول وحی را یاد کنیم که شامل این مـوارد اسـت: برای تبیین بیشتر، نیاز است وهله
. رسـاندن وحـی 3. فرود آوردن وحی از آسمان به زمین؛ 2دریافت وحی از خداوند عزّ و جلّ؛ 

 (.7: 1352مردم )صفایی، . ابلاغ وحی توسط پیامبر به 4؛ به پیامبر
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طور کامـل های تغییر و تحریف وحی بسته شود تا وحی بهها باید راهدر هر یک از این وهله
ای وحی را از و دقیق به مردم برسد. در گام نخست، جبرلیل فرشتۀ وحی بدون هی  گونه واسطه

نیسـت. قـرآن او را تـر از او در درگـاه خـدا ای که مقرّبخدای سبحان دریافت می کند؛ فرشته
( نامیده و نیرومند در کـار خـویش و مقـرب نـزد صـاحب عـرش 102)نحل: « روح القدس»

 (.6شود. پس او شایستگی کامل را برای دریافت وحی از خدا دارد )همان: محسوب می
« امـین»در گام دوم، جبرلیل خود مسئول فرود آوردن وحی است و او در نگهـداری وحـی 

« نیرومنـد»ز ناحیۀ وی نیز وحی الهی مصون است و در کـار نـزول وحـی اساس ااست. براین
 نامیده است.« ذی قوّة»است و قرآن او را 

طـور ها از او بهبرد و آنهمچنین برای حراست وحی از فرشتگانِ تحت امر خود نیز بهره می
شـده و ذیرفتـهروای پو فرمان« مطاع»کنند. خداوند جبرلیل را در نزد فرشتگان کامل پیروی می

شده نامیده است. فرشتگانِ دستیار او، اطراف آن را از مقابـل و پشـت سـر، حراسـت و اطاعت
 کنند تا وحی به زمین فرود آید و از گزند شیاطین محفوظ بماند.حفاظت می

آورد. اگـر وحـی بـر فرود مـی در گام سوم، جبرلیل بدون واسطه، وحی را بر قلب پیامبر
شد، جای احتمال خطا در حواس انسان بود؛ امّا نـزول وحـی نازل می رحواس ظاهری پیامب

توانـایی تلقـی  کنـد. قلـب پیـامبر(، احتمال هرگونه خطا را نفی می97بر قلب پیامبر )بقره: 
 شود.وحی را دارد و وحی بدون واسطه بر آن وارد می

علاوه را داشته، بهدر گام چهارم: پیامبر موجودی است برگزیده که شایستگی وساطت وحی 
زنـد؛ مصـون از سـهو و (  و از او در رساندن وحی خیانتی سر نمـی28ـ  26امین است )جن: 

شود فراموشی است، در غیر این صورت غر  الهی از هدایت بشر ناتمام و غیر قابل تحقق می
 (.7: 1352)صفایی، 

و مخـالف حکمـت  شوددر تلقی وحی یا ابلاغ آن خطا کند، نق  غر  می اگر پیامبر
 کند.الهی است و چون خدا بر حف  وحی قدرت دارد، قدرتش را اعمال می

انـد )فخـر الـدین ای از متکلّمان و محدّنان اهل سنّت، این مسئله را مورد اتفاق دانسـتهپاره
شـود کـه در همـین مـورد نیـز (؛ امّا با مراجعه به منـاب  کلامـی معلـوم مـی26: 1409رازی، 

دانـد ود دارد. قاضـی ابـوبکر بـاقلانی، گنـاه سـهوی را در ایـن زمینـه جـایز مـیاختلافاتی وج
 (.5/5۰: 1409)تفتازانی، 
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همچنین، صدور همۀ گناهان غیر از دروغ در مقام تبلیس، از منظر اهل سنّت جایز است و فخر 
لۀ تـرین بحـث در مسـئ(. مهم5/26رازی این نظر را به اهل حدیث و... نسبت داده است )همان: 

عصمت پیامبر ـ که مورد اختلاف شدید میان فرق اسلامی قرار گرفته است ـ ، عصمت در اعمـال 
تـوان تقسـیم کـرد: عصـمت مطلـق؛ عـدم ها را به چند گروه میدینی است. به دلیل کثرت آرا، آن

عصمت قبل از رسالت؛ عدم عصمت از گناهان صغیره قبل از بعثت؛ عدم عصمت از گناهانی که 
شود؛ عدم عصمت از گناهان صغیره پس از بعثـت؛ عـدم عصـمت از صـغیره رت نمیموجب نف

سهو بعد از بعثت؛ عدم عصمت از صغالر ناشی از خطا در تأویل؛ صدور کبـالر سـهوی؛ صـدور 
 (.119: 1382کبالر به صورت سری؛ صدور هر گناهی غیر از دروغ )مصطفوی، 

 . عصمت از گناهان پس از تصدّی مرتبۀ پیامبری4
انبیا از گناهان پس از تصدّی مرتبۀ پیامبری، از گناهان کبیره و صغیره، عمدی و غیرعمدی و در 
حوزه دین و دنیا عصمت دارند. یکی از مباحث قابل قبول دانشمندان و محـدّنان شـیعه در ایـن 

از گناه پس از دریافت مرتبۀ امامت است  ها و حتی در دوران معاصر، لزوم عصمت امامسده
مطرح بوده و تا به امروز نیـز ادامـه  کم از دوران امامان پاکتصریح به این مبحث، دستکه 

 .داشته است
از سیئات پس از رسیدن به مرتبـۀ پیـامبری، جریـان مشـترک بـین  باور به عصمت پیامبر

( و همچنـین متکلّمـان مکتـب بغـداد بـود 1/92: 1370ناقلان محـدّنان مکتـب قـم )برقـی، 
 (.112 :1410ی،ک)کراج

 عَـنِ ابْـنِ »در برخی روایات پیامبر بـه پـاکی از گنـاه وعصـمت خـود اشـاره کـرده اسـت: 
ـهِ  ـولَ اللَّ اسٍ قَالَ سَـمِعْت  رَس  لْـدِ  عَبَّ سَـین  وَ تِسْـعَة  مِـنْ و  : أَنَـا وَ عَلِـی وَ الْحَسَـن  وَ الْح  ـول   یق 

ونَ  وم  ونَ مَعْص  ر  طَهَّ سَینِ م  (؛ ابن عباس گوید: از رسـول خـدا 201 /25: 1403)مجلسی، « الْح 
ـه تـن از فرزنـدان حسـین، پاکیزگـان و شنیدم که می فرمودند: من و علی و حسن و حسـین و ن 

 معصومان هستیم.
گروهی از محدّنان اهل سنت براین نظرند که عدم عصمت از گناهان صغیره بعـد از بعثـت 

معتزلـه نقـل شـده اسـت )فخرالـدین  وجود داشته است. باید توجه کرد که این نظریه از برخی
(. محدّنان اهل سنّت بعد از بعثت، تنها در ناحیۀ کذب و کفر قالل به عصمت 3: 1409رازی، 
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 (.10تـا:ای، بـیکمرهدانند )کوهها را مصون نمیانبیا هستند؛ اما از خطا و اشتباه و گناه هرگز آن
غیرۀ سهو بعد از بعثت پیـامبر، وجـود ای از محدّنان بر این هستند که: عدم عصمت از صدسته

ای از معتزلـه نسـبت داده اسـت )فخرالـدین رازی، داشته است. فخر رازی این اعتقاد را به پاره
گناهان صغیره جایز اسـت )حسـینی  گویند: بر پیامبران و پیامبر(. اهل سنّت می27: 1409

 (.17/245: 1426طهرانی، 
م عصمت از صغالر ناشـی از خطـا در تأویـل پیـامبر گروهی از محدّنان عامه معتقدند: عد

است، به این معنا که ممکن است پیامبر در تفسـیر کـلام الهـی دچـار اشـتباه شـوند، چنانچـه 
ای که از خوردن آن ممنوع شده بود، دچـار اشـتباه گردیـد. فخـر حضرت آدم در تشخیص میوه

(. بعضـی از 26: 1409ن رازی، نسبت داده اسـت )فخرالـدی جباییرازی این نظر را به بوعلی 
ای این نظریه را بـه محدّنان عامه معتقدند: صدور سهوی کبالر توسط پیامبر، شدنی است. عده

(. اشـاعره 359: 1417اند )ایجـی، اکثر متکلّمان اهل سنّت اعم از معتزله و اشاعره نسبت داده
ای از (. دسـته17/245: 1426گویند: گناهان کبیـره هـم جـایز اسـت )حسـینی طهرانـی، می

محدّنان اهل سنّت معتقدند: صدور کبالر به صورت سری از پیامبر جـایز اسـت. عبـد الجبّـار 
 (.539: 1409ای از اهل سنّت نسبت داده است )فخرالدین رازی، معتزلی نیز آن را به عده

کیـد و آنتیجه این که این روایات و احادیث هم ادلّه ن را ای هستند نقلی که بـر عصـمت، تأ
 اند از:کنند. اجزای عصمت از گناهان پس از تصدّی مرتبۀ پیامبری نیز عبارتتأیید می

 . عصمت از ترک مستحبّات1ـ  4
شود ادعا کرد که مبحث عصمت از ترک مستحبّات یـا همـان تـرک بنا بر مأخذهای موجود، می

شیعه تا دوران مرحـوم  اولی، هر چند از برخی روایات قابل استنبا  است، ولی در مناب  کلامی
شیخ مفید مهم نبوده است. مرحوم شیخ مفید با بیان آن، باعث طرح این مبحث برای بعضی از 

را ولـو از تـرک  و امامـان معصـوم متکلّمان متأخّر شد. مرحوم شیخ مفید، پیـامبر اسـلام
 (.129: 1414داند )مفید، سهوی مستحبات، دارای عصمت می

انـد، معترفنـد کـه محدّنانی که در مورد عصمت انبیـا بحـث کـردهرسد که همۀ به نظر می
انـد آیـاتی را کـه ممکن است پیامبران اولی یا مستحب را ترک کنند و به این ترتیب سـعی کـرده

(؛ هـر 118: 1382ظاهر آنها به نوعی با عصمت انبیا ناسازگار است توجیـه کننـد )مصـطفوی،
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مت برخی پیامبران، مستند و قابل اعتمـاد و تکیـه چند ترک اولی مطلبی است که در توجیه عص
نیست و این نظر قابل پذیرش نیست وپیامبران از انجـام دادن مکـروه وتـرک اولـی هـم بـه دور 

 هستند و معصوم.

 . عصمت از گناه سهوی2ـ  4
اشتباهی را که به ارتکاب یک عمل قبیح ـ مانند شرب خمر ـ بینجامد، اصـطلاحاً گنـاه سـهوی 

. با توجه به مطالب بالا، روشن شد که مقصود از گناهان سهوی، افعال قبیحـی اسـت نامیممی
دهد. مرحوم شیخ مفید به صراحت پیامبر را از چنین که فاعل، آن را بدون علم و قصد انجام می

( و همین دیـدگاه را در صـورتی کـه صـدور چنـین 22: 1418داند )مفید، گناهانی معصوم می
توان به مرحوم سید مرتضـی نسـبت داد شود، می ردانی مردم از پیامبرگگناهانی موجب روی

 (.338: 1411الهدی، )علم
از هر نوع گناه صغیره و کبیره و سهوی و عمدی  محدّنان امامیه معتقدند که در کل، پیامبر

 و... پاک ومعصوم و مبرّاست.

 . عصمت پیامبر از اشتباه در امور عادی و رذایل اخلاقی3ـ  4
، دغدغۀ اصلی خود امامـان رسد تبیین این مبحث در زمان حضور امامان معصومه نظر میب

معصوم و نیز یاران آنها نبوده است؛ زیرا مطلب خاصی در این باره بـه دسـت نیامـده اسـت. از 
آید؛ امّا در میان متکلّمان، مرحـوم سـید کلمات محدّنان نیز نظریۀ قابل اعتمادی به دست نمی

کند و پردازی میباید نخستین کسی دانست که به صراحت پیرامون این مبحث نظریهمرتضی را 
 (.121: 1409الهدی، داند )علمپیامبر و به تب  آن، امام را از چنین اشتباهاتی معصوم نمی

هـای مسـلمانان، شـود، بسـیاری از فرقـهاز آن جا که رذالل اخلاقی موجب تنفّر مردم مـی
(؛ ایـن در حـالی اسـت کـه 359: 1417دانند )ایجی،رذالل اخلاقی میرا معصوم از  پیامبر

مشهود است و از هر نوع اشتباه و گناهی سـهوی و  های زندگی پیامبرعصمت در همۀ عرصه
 عمدی و... پاک و معصوم ومبرّاست.

 از اشتباه در تبیین دین و اعتقادات . عصمت پیامبر4ـ  4
را تبیین دین خدا  شمندان آنها، یکی از اغرا  نصب پیامبراز آنجا که جامعۀ شیعی و نیز اندی

دانند، از این رو همگی بر این نظر اتفاق دارند کـه پیـامبر ضـرورتاً از اشـتباه در تبیـین دیـن می
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(. بیشـتر محـدّنان اهـل سـنّت، عصـمت پیـامبر در 122: 1409الهـدی، معصوم است )علم
اند و حتی تفتازانی ادعـای ر اعتقادات را پذیرفتهاعتقادات دینی مانند عصمت در کفر و شرک د

 (.170: 2000اجماع کرده است )نسفی، 
اند بارها با کلمات خود، باورشان را نسبت به این مبحث اعلام کرده یاران امامان معصوم

و محدّنان و متکلّمان امامیه نیز از ابن قبه رازی تا مرحوم شیخ طوسـی، نسـبت بـه آن تصـریح 
 (.161)همان:  اندکرده

یات علمی5ـ  4  . عصمت از اشتباه در نظر
در امور غیر دینی در اختیار داریم و  و امامان معصوم امروزه روایات فراوانی از پیامبر اکرم

، آن هنگام که فضای حاکم بر جامعه آمـاده تاریخ نیز شاهد این مدّعاست که امامان معصوم
اند؛ با ایـن همـه اگـر غالـب متکلّمـان امامیـه در پـنج سـدۀ بود، این گونه روایات را بیان کرده

اند، ولی از نظریـات آنهـا پیرامـون پردازی نکردهنخست، به صراحت پیرامون این مبحث نظریه
 توان به لوازم دیدگاه آنها در این بخش دست یافت.مبحث علم پیامبر، دست کم می

یامبر را مطلق دانسته است  )طبری، بی در میان متکلّمان یادشده، تنها مرحوم طبری، علم پ
توان وی را بر این باور بدانیم که پیامبر را از اشتباه در نظریات غیر دینـی (؛ از این رو می571تا: 

ـ  داند. همچنین لازمۀ نظریات مرحوم حلبی راج  به علم پیامبر و امامان معصوممعصوم می
ستن آنها از اشتباه در نظریات غیـر دینـی اسـت نه متصدی مرتبۀ پیامبری و امامت ـ معصوم دان

 (.174: 1417)حلبی، 

 گیرینتیجه. 5
، عمـد و سـهو، انبیای الهی از گناه معصوم و از خطا مصون هستند. هرگز میان کبیـره و صـغیره

 ، فرقی وجود ندارد.پیش از دوران نبوت و پس از آن
دارد؛ بـراین اسـاس گناه باز می ، حالتی است که شخص را از قرار گرفتن در خطا وعصمت

: عصمت از خطا و اشـتباه کـه بـه آن عصـمت علمـی برای ایشان دو نوع عصمت مطرح است
گویند و مصونیت از گناه که عصمت عملی نـام دارد. محـدّنان فـریقین قالـل بـه عصـمت می

رتبـۀ اند: عصمت از گناهان پـیش از تصـدّی ماش هستند که عبارتدر سراسر زندگی پیامبر
پیامبری؛ عصمت در تلقی و ابلاغ وحی؛ عصمت از گناهـان پـس از تصـدّی مرتبـۀ پیـامبری؛ 
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عصمت از ترک مستحبّات؛ عصمت از گناه سهوی، عصمت پیامبر از اشتباه در امـور عـادی و 
از اشتباه در تبیـین دیـن و اعتقـادات؛ عصـمت از اشـتباه در  رذایل اخلاقی؛ عصمت پیامبر

 نظریات علمی.

 نامهبکتا
 قرآن مجید، مترجم: ناصر مکارم شیرازی. *

، تحقیـق: محمّـد شبر  نهبج البلاغبةتـا(، ابن ابی الحدید، عبد الحمید بن هبـة اللـه، )بـی .1
 .ابوالفضل ابراهیم، قم: مکتبة آیة الله العظمی المرعشی النجفی

قیـق: عبـد ، تحمعجبم مقباییس اللغبةق(،  1399ابن فارس، أبو الحسین القزوینی الرازی، ) .2
 جا: دار الفکر.السلام محمّد هارون، بی

محمّد قاری، محقق: ، شارح: علی بن سلطانالفقه الاکبرتا(، ابو حنیفه، نعمان بن نابت، )بی .3
 علی محمّد دندل، بیروت: دار الکتب العلمیه و منشورات محمّد علی بیضون.

، شرح: سید شریف اقفکتاب الموق(،  1417ایجی، قاضی عضدالدین عبدالرحمن احمد، ) .4
 جرجانی، بیروت: دارالجیل الاسلامی.

الدین حسـینی، تهـران: دار ، به کوشش: جلالالمحاسنق(،  1370، احمد بن محمّد، )برقی .5
 .الکتب الاسلامیة

طوالب  (، 1393الاصـفهانی، )عبـدالرحمنالـدین محمـودبنعمر شمسبنبیضاوی، عبدالله .6
 جا: رالد، اول.، بی«ل  الانظار ی  شر  طوال  الانوارم ا»الانوار من م ال  الانظار 

، تحقیـق و تصــحیح: شبر  المقاصبد یبب  علبم الببلامق(،  1409تفتـازانی، سـعدالدین، ) .7
 عبدالرحمن عمیره، قم: منشورات شریف رضی، اول.

تا(، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربیة، تحقیـق: أحمـد الجوهری، إسماعیل بن حماد، )بی .8
 ر عطار، بیروت: دار العلم للملایین، اول.عبد الغفو

 نا.، قاهره: بیتوییق الت بیقق(،  ۱۳۷۲الله، )جیلانی، علی بن فضل .9
جـا: مؤسسـه بـی محسن، تشبی  ییسبتو و شبیعه کیسبتو،تا(، ای، )بیکمرهحجت کوه .10

 .ل البیتتحقیقات و نشر معارف اه
، اللغة العالمیة و جذورها الفصبح  الببراس المبیر ی م(،  1990زاده، عبدالامیر، )حسونی .11

 القربی.جا: ذوی بی
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، مشهد: مؤسسه ترجمه و نشر دوره شباس امامق(،  1۴2۶حسینی طهرانی، محمّدحسین، ) .12
 علوم و معارف اسلام.

 ، تحقیق: فارس تبریزیان، بی جا: محقّق.تقریی المعارفق(،  1417حلبی، ابوالصلاح، ) .13
، تهران: مؤسسه انتشارات و چـاپ دانشـگاه هبگ دهخدایرش(،  1377اکبر، )دهخدا، علی .14

 تهران.
المفردات ی  غریبی (، ق 1409راغب اصفهانی، ابوالقاسم الحسین بن محمّد بن فاضل، ) .15

 .دار الکتاب العربی، بیروت: القرآن
، قم: انتشارات مسـجد مقـدس شباس  و پاسخ به شبهاتامامتا(، اصغر، )بیرضوانی، علی .16

 اپ اول.جمکران، چ
، بیـروت: دار المکتبـة تاج العبروس مبن جبواهر القباموستا(، زبیدی، محمّدمرتضی، )بی .17

 الحیاة.
، قم: جامعـة الاعتقادات ی  دین الامامیةش(،  1361صدوق، محمّد بن علی بن الحسین، ) .18

 المدرسین.
 شناسی کتب کلامی.، تهران: پایگاه کتابنبوت عامهش(،  1352صفایی، احمد، ) .19
، تحقیق: احمـد محمـودی، المسترشد ی  الارمةتا(، محمّد بن جریر بن رستم، )بیطبری،  .20

 مؤسسة الثقافة الاسلامیة لکوشانبور.
، تهـران: ، تحقیق: سید احمـد حسـینیمجم  البحرینش(،  1375طریحی، فخر الدین، ) .21

 فروشی مرتضوی، سوم.کتاب
زاده واعــ  محمّــد: ، تحقیــقالرسببائل العشببرق(،  1410طوســی، محمّــد بــن الحســن، ) .22

 خراسانی، قم: جامعه مدرسین حوزه علمیۀ قم.
، تحقیـق: سـید احمـد البذخیرة یب  علبم الببلامق(،  1411الهدی، سید مرتضـی، )علم .23

 حسینی، قم: مؤسسة النشر الاسلامی.
 ، بیروت: دارالاضواس.تبزیه الانبیاء و الائمةق(،  1409، )ــــــــــــــــــــــــــــ .24
سیری بر نظریۀ عصمت امام، از ابتدا تا قـرن پـنجم »ش(،  1389محمّدحسین، )فاریاب،  .25

 ، سال پنجم، شمارۀ اول.15، شمارۀ معارف کلام ، مجله «هجری
 ، بیروت: دارالکتب العلمیه.عصمة الانبیاءق(،  1409فخرالدین رازی، ) .26
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، للرایعب  المصبا  المبیر ی  غریی الشبر  الببیبرق(،  1405فیومی، احمد بن محمّد، ) .27
 قم: دار الهجرة.

، ترجمه: رسول جعفریان کتابخانه ابن طاووس و احوا  و آثار اوش(،  1371کلبرگ، اتان، ) .28
 .و علی قرایی، قم: کتابخانه عمومی حضرت آیت الله العظمی مرعشی نجفی

 مکتبة المصطفوی.، قم: کبز الفوائدق(،  1410ی، ابوالفتح محمّد بن علی، )کجاکر .29
ة الأطهارق(،  1403حمّدباقر، )مجلسی، م .30 ، بیروت: بحار الأنوار الجامعة لدرر اخبار الأئمر

 مؤسسه الوفاس.
آرای متکلمان و آیات مورد استفاده ایشان در انبات عصمت »ش(،  1382مصطفوی، زهرا، ) .31

 .74، شمارۀ 36، تهران: دانشگاه تهران، دورۀ هامقالات و بررس ، مجله «انبیا
 ، تهران: فرهنگ نما.یرهبگ یارس  معینش(،  1387معین، محمّد، ) .32
 ، قم: کنگرۀ شیخ مفید.اوائل المقالاتق(،  1413مفید، محمّد بن محمّد بن نعمان، ) .33
 ، بیروت: دارالمفید.تصحیح اعتقادات الامامیةق(،  1414_________________، ) .34
 رالمفید.، بیروت: دارسال  ی  عدم سهو البب ق(،  1414_________________، ) .35
، تحقیـق: رضـا الببت الإعتقادیة و رسائل اخریق(،  1414_________________، ) .36

 مختاری، بیروت: دار المفید للطباعة والنشر والتوزی ، دوم.
 ، قاهره: المکتبة الأزهریة للتراث.شر  العقائد البسفیةم(،  2000نسفی، عمر بن محمّد، ) .37
 .، اوّلانتشارات سنابل ، قم:شباس حدیثش(،  1383نصیری، علی، ) .38
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یارة عاشوراء یم وز  تحلیل العلاقات التناصّیة بین القرآن الکر

 في موضوعات السلام واللعن

 
عدّ التناصّ أحد المواضی  العملیة في مجال الدراسات الأدبیة التي تدرس  ی 
عدّ جانیه أحد أشهر المنظّرین  العلاقة بین نصّین، م  اختلاف التحلیلات. ی 

ن صنّفوا وحلّلوا جمی  أنواع العلاقات التناصّیة. بحسب التناصّ فإنّ الذی
النصوص الأدبیة لا تنشأ من الفراغ، بل أنّ کلّ نصّ مدین للنصوص التي 
قبله، سواس من الناحیة اللغویة أو الدلالیة، فهو یتّخذ بوعي أو بغیر وعي 

لا ینفصل. وبما  نموذجاً من تلک النصوص ویستفید منها ویرتبط بها ارتباطاً 
أنّ القرآن والعترة هما أهمّ مصدر للهدایة والتعلیم الکامل في حیاة الْنسان، 
سلوب تحلیل العلاقات التناصّیة یهدف إلی  فإنّ هذا المقال باستخدام أ 
الْجابة علی هذا السؤال: کیف یتمّ تحلیل العلاقة المضمونیة بین السلام 

في زیارة عاشوراس؟ وبحسب نتالج البحث واللعن في القرآن والسلام واللعن 
فإنّ زیارة عاشوراس لها علاقة نصّیة ولغویة م  متن القرآن الکریم، ومتعلّق 

 السلام واللعن فیها مشترک م  السلام واللعن في القرآن الکریم.
 القرآن، زیارة عاشوراس، السلام، اللعن، التناصّ. الکلمات المفتاحیة:
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یة یم وفق مبنی التفسیر الاستنطاقي تحدید مفهوم العنصر  في القرآن الکر

 
والذي ی سمّی بـالتمییز العنصـري بمـا یعـادل  Racismمفهوم العنصریة بما یعادل 

Racial discrimination هو نـوع مـن التمییـز الـذي یرکّـز علـی الاختلافـات ،
. یهـدف هـذا العنصریة الناتجة عن الاختلافـات الظاهریـة الجسـدیة والفیزیالیـة

المقال ابتداسً من خلال استخلاص هذا المفهوم من الْیات القرآنیة وبطریقـة 
سلوب اجتهـادي فـي تفسـیر القـرآن بـالقرآن، إلـی  کیفیة تحلیلیة وصفیة وبأ 

؟ نـمّ «کیف یتمّ تعریف التمییز العنصري فـي القـرآن»الْجابة علی السؤال: 
والاخـتلاف بـین  یقارن هذا الجواب بتعریفه الغربي ویبیّن مجالات الوحـدة

هذین الرأیین. والنتیجة التي تمّ الحصول علیها هي أنّ نظـرة القـرآن للتمییـز 
العنصري تتّفق م  وجه النظر الغربیة، بمعنی أنّ کلاهما یؤمن بعـدم التمییـز 
بین البشر ویرفضها؛ لأنّ هذا النوع من التمییز یصـنّف النـاس علـی أسـاس 

 تمکّن من تغییر ذلک المکوّن أیضاً.مکوّن لم یلعب هو دوراً فیه ولن ی
ــة: ــز العنصــري، القــرآن، العنصــریة، التفســیر  الکلمــات المفتاحی التمیی

 الاستنطاقي.
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 نعمة الرضوان الإلهيّ وکیفیة الوصول إلیه من منظور الآیات القرآنیة

 
لقد وصف القرآن نعمات مادّیة ومعنویة مختلفة لأهل الجنّة. في هذا الصدد 

علی أنّها نعمة معنویـة. مـن الرضـوان الْلهـيّ « الرضوان»نعمة یتمّ تعریف 
ـذکر  ( الـذي ی  کبَـر  الذي هو رضا الله عن عبده، وبتعبیر )وَرِضوَان  مِنَ اللـهِ أَ
کشـف عـن أهمّیـة التکامـل الروحـي والمعنـوي  لأعلی وأهمّ نعم الجنّـة، ی 

الْلهیّة أنّه  للإنسان باعتباره أصل الخلقة. وبحسب الروایات یظهر من الْیات
لابدّ للعباد من الدعاس مـن الحضـرة الربوبیـة للحصـول علـی هـذه النعمـة 
الکبیرة. في هذا البحـث یـتمّ عبـر المـنهج الوصـفي التحلیلـي بیـان کیفیـة 
الوصول إلی هذه النعمة العظیمـة. ولقـد بیّنـت الْیـات القرآنیـة أنّ الْیمـان 

بالعقالـد، البـذل البـدني  الحقیقي والعمل الصالح، الهجرة لأجل التمسّـک
والمادّي في المسیر الْلهي، إقامة الصلاة وإیتاس الزکاة وطاعة اللـه ورسـوله؛ 

 هي من أسباب الوصول إلی هذه النعمة العظیمة.
الرضوان الْلهيّ، النعمة، الجنّة، النعم المعنویة، أهمّ الکلمات المفتاحیة: 

 نعم الجنّة.
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لي في مسألة القضاء والقدر ونقدها من وجهة نظر رأي القاضي عبد الجبّار المعتز 
 الکتاب والسنّة

 
القضاس والقدر من المسالل الکلامیة والْلهیّات القرآنیة المهمّة. یتناول هـذا 
البحث باستخدام المنهج الوصفي التحلیلي قراسة أفکار القاضي عبد الجبّـار 

منظـور الْیـات  المعتزلي في مسألة القضاس والقدر وانتقاد وجهـة نظـره مـن
والروایــات وبالاعتمــاد علــی آراس المتکلّمــین الشــیعة والبخصــوص الشــیخ 
المفید، لتوضیح هذه المسألة بشکل صحیح. وخلاصة البحـث أنّ المعتزلـة 
یعتقدون أنّ القدرة والْرادة والعلم والقضاس والقدر لا تتعلّق باختیار الْنسان. 

ختیاریة الْنسان هـو القـادر ولـیس یقول القاضي عبد الجبّار: في الأفعال الا
 . ولهذه فإنّ القضاس والقدر في أفعـال الْنسـان بمعنـی معرفـة وإدراک اللّٰهاللّٰه

للأفعال أو الأوامر بالطاعة. وعلـی عکـس المعتزلـة فـإنّ الْمامیـة یعتبـرون 
، ویعتقدون أنّ التقدیر والقضاس التشـریعي القضاس والقدر من مباد  فعل اللّٰه

ی  أفعال الْنسان الاختیاریـة، ولا تتعـار  مـ  دور الْنسـان فـي یشمل جم
 العالم وإرادته في تقریر مصیره.

القضاس الْلهي، القدر الْلهـي، القاضـي عبـدالجبّار، الکلمات المفتاحیة: 
 الشیخ المفید، مصیر الْنسان.
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یة:  ونةتنزل  المعونة  علی قدر ال»مقدار تلقّي العون الإلهي في الحیاة بمحور  «مؤ 

 
ما هو العون الْلهي؟ وبأيّ مقدار یهبط؟ وما هي طریقة الحصول علیه؟ عون 
الْنسان المؤمن هو نفس العون الْلهي. کلّما عرفنا المزید عن العون الْلهي 
کلّما کانت حیاتنا أفضل. إذا لم یکن لدی الشخص هذا العون فلـن یـتمکّن 

مارس دور العبودیة إلّا إذا حصـل من العبودیة مطلقاً. لا یستطی  الْنسان أن ی
علی العون من الله سبحانه، والسیر علی الصرا  المستقیم یکون من خـلال 

مـن نهـج  139تلقّي هذا العون. یتضـمّن التحقیـق التـالي  بحـث الحکمـة 
ونة»البلاغة:  وقد تناول هذا البحث دراسة متن «. تنزل  المعونة  علی قدر الْمَؤ 

ذکر بالمنهج الوصـفي التحلیلـي ومـن خـلال جمـ  وسند الحکمة الْنفة ال
الملعومات المکتبیة والونالقیة. وتشیر النتالج المتوخّاة إلی أنّ المعونة الْلهیّة 
الکریمة تنزل تفضّلًا وتجعلنا نسکن في جنّة القرب الْلهي في هـذا العـالم. 

 وطریقة الحصول علیها هي نتیجة الْنفاق السخي للنعمة.
من نهج البلاغة، العون الْلهي، إیصال  139الحکمة  حیة:الکلمات المفتا

 العون، الْمداد، إنزال المعونة.
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کرم یقین عصمة الرسول الأ  من وجهة نظر محدّثي الفر

 
من وجهـة نظـر محـدّني الفـریقین.  یتناول هذا البحث مقام عصمة النبي

لحالـة أنبیاس الله معصومون من الذنوب ومصونون من الخطأ. العصمة هـي ا
معصوم مـن  التي تمن  الْنسان من الوقوع في الخطأ والذنب. ولذلک فإنّه

الذنوب قبل البعثة والتصدّي لمقام النبوّة، ومعصوم في تلقي الوحي والْبلاغ، 
ومعصوم من الذنوب بعد النبوّة، ومعصوم من ترک المستحبّات، ومعصوم من 

الرذالل الأخلاقیة، ومعصوم الأخطاس السهویة، ومعصوم من الأخطاس العادیة و
من الاشتباه في تبیین الدین والاعتقادات، ومعصوم من الاشتباه في النظریات 
العلمیة. تمّ في هذا البحث استخدام المنهج التلفیقـي والموحّـد بالاسـتعانة 
سـلوب  بالونالق المکتوبة وأنظمة الحاسوب الْلـي والبرمجیـات العلمیـة وأ 

. في هذا المقال تقریب وجهة نظر أهـل السـنّة فـي معالجة البیانات الوصفیة
مسألة العصمة ووجهة نظر الشیعة، وبیان الاختلافات في المسألة والجوانب 
الْلهیّة لشخص النبي الأکرم والجوانب الفردیة والاجتماعة مـن وجهـة نظـر 

 الفریقین فیما یرتبط بالعصمة.
یــات، الفریقــان، ، الرواالعصــمة، النبــي الأکــرم الکلمــات المفتاحیــة:

 المحدّنون.
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Analysis of the Intertextual Relations between the Holy Quran 

and the Ziyyara of Ashura regarding Salam and La`n 

Intertextuality is one of the functional subjects in the field of literary 

studies that examines the relationship between two texts with different 

analyses. Gerard Genette is one of the most famous literary theorists who 

has classified and analyzed all kinds of intertextual relationships. Based 

on intertextuality, literary texts are not created by themselves, but rather, 

every text, both in terms of linguistics and semantics, is indebted to the 

texts before it. It, consciously or unconsciously, takes as a model and 

benefits from those texts, and has an inseparable link with them. Since 

the Qur'an and Hadith are the most important source of guidance and 

complete instructions for human life, this article, using the method of 

analyzing intertextual relationships, aims to answer the question: How 

are the intertextual relations between the Holy Quran and the Ziyyara of 

Ashura regarding salam (benediction) and la`n (malediction) analyzed? 

According to the results of the research, the Ziyyara of Ashura has an 

intertextual and linguistic relationship with the text of the Holy Quran, 

and its salams and la`ns are in common with those of the Holy Quran. 

Keywords: Holy Quran, Ziyyara of Ashura, Salam (Benediction), 

La`N (Malediction), Intertextuality. 
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Determining the Concept of Racial Discrimination in the Quran 

based on Inferential Interpretation 

The concept of racism which is also called racial discrimination is a 

kind of discrimination that focuses on racial differences resulting from 

bodily and physical appearance differences. By extracting this concept 

from the verses of the Qur'an and with a qualitative analytical-descriptive 

approach and with the method of ijtihad interpretation of the Qur'an using 

the Qur'an, the author of the present article aims to answer this question: 

"How is racial discrimination defined in the Qur'an ?". Then he compares 

this answer with its western definition and expresses the areas of unity 

and difference between these two opinions .The result obtained is that 

"since this type of discrimination categorizes people based on factors that 

they did not play a role in and they will not be able to change that factor, 

the Qur'an's view on racial discrimination is consistent with the western 

view in the sense that both believe in non-discrimination of humans and 

reject racism." 

Keywords: Racial Discrimination, Holy Quran, Racism, Inferential 

Interpretation  .  
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The Blessing of Divine Ridwan and the Way of Obtaining It from 

the Perspective of the Quran 

The Qur'an has described different material and spiritual blessings for 

the people of Paradise. In the meantime, he introduces the blessing of " 

Ridwan" as a spiritual blessing. God's pleasure, which is God's 

satisfaction and pleasure towards his servant, is referred to as the highest 

and most important blessings of heaven with the expression "And 

pleasure from God the Greatest", which reveals the importance of 

spiritual evolution of man as the principle of creation. According to the 

narrations, it appears from the divine verses that it is necessary for the 

servants to ask Allah for obtaining this great blessing. This research has 

explained how to obtain this great blessing with a descriptive-analytical 

method. The verses of the Qur'an have stated that true faith and good 

deeds, migration to adhere to beliefs, physical and financial effort in the 

path of God, performing prayers and paying zakat, and obedience to God 

and His Prophet are among the reasons for attaining this great blessing. 

Keywords: Ridwan, Divine Blessing, Heaven, Spiritual Blessing, The 

Highest Rewards in Heaven. 
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Qadi Abdul Jabbars Mu'tazili's Point of View on the Issue of 

Qada and Qadar (Predestination): A Criticism based on the 

Quran and Hadith 

Qada and qadar (predestination) is one of the important Issues in the 

field of theology and Quranic studies. The author of the present research 

study, using the analytical-descriptive method, deals with the thoughts of 

Qadi Abdul Jabar Mu'tazili on the issue of divine predestination and 

criticizes his view from the perspective of verses and traditions, relying 

on the opinions of Shia theologians, especially Sheikh Mufid, to explain 

this issue correctly. The result of the research is that Mu'tazilah believes 

that God's power, will, knowledge and predestination do not belong to 

the optional actions of servants. Qadi Abdul Jabbar says: In optional 

verbs, man is capable, not God. For this reason, Qadha and Qadr in 

human actions mean God's knowledge and awareness of actions, or 

obedience to His command. Contrary to the Mu'tazila, the Imamiyyah 

considers divine predestination as the basis of God's action and believes 

that the divine decree covers all the voluntary actions of man, and has no 

contradictions with man's role in the world and his will in his destiny . 

Keywords: Divine Qada and Qadr (Predestination), Qadi Abdul 

Jabbar, Sheikh Mufid, Human Destiny. 
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The Amount of Divine Assistance in Life based on the Wise 

Saying 139 of Nahj Balagheh: "Assistance is allowed 

according to need."  

What is divine assistance? How much is it? And what is the way to 

get it? The assistance of a believer is the same as divine assistance. The 

more we know about divine help, the better our life is. If someone does 

not have this assistance, he cannot serve at all. Only one can serve God 

Almighty if he is in assistance of God Almighty, and being on the right 

path is through receiving this help. The upcoming research includes a 

textual study of the wise saying 139 of Nahj Balagheh: "Assistance is 

allowed according to need." This research has analyzed the text and 

documents of the mentioned wisdom by means of analytical-descriptive 

method and through the collection of library and documentary 

information. The obtained results indicate that God's generous help 

descends from grace and makes us dwell in the paradise of God's 

closeness from this world. The way to receive it is to spend generously 

from grace. 

Keywords: Nahj Balagheh, Wise Saying 139, Divine Assistance, 

Support, Cost, Provision. 
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The Scope of the Prophet's Infallibility from the Shia and Sunny 

Narrators' Point of View  

The author of the present paper examines the status of the Holy 

Prophet's infallibility from the point of view of the narrators of the Shia 

and Sunny. God's prophets are infallible and do not commit any sin. 

`Ismah (Infallibility) is a state that prevents a person from being in error 

and sin. Therefore, for him, infallibility before assuming the position of 

prophethood, is the one in receiving and conveying revelation, after 

assuming the position of prophet, is the one of leaving the mustahabbs, 

innocence of inadvertent sins, innocence of mistakes in ordinary affairs 

and moral vices, mistakes in the explanation of religion and beliefs and 

infallibility in scientific theories. In this research, a mixed and integrated 

method was used with the help of written documents and computer 

systems and scientific software and descriptive data processing method. 

In this article, the approximation of Sunnis' view on the issue of 

infallibility, the Shiite point of view and the expression of differences in 

the issue and the divine aspects of the person of the Holy Prophet and the 

individual-social aspects of the views of the Shia and Sunny regarding 

infallibility are evaluated. 

Keywords: Infallibility, Holy Prophet, Hadiths, Shia and Sunny, 

Hadith Scholars. 

 




